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PrOLOGO

Quema el sol; muere el césped; arde el llano;
reduce el mar: iDios mio

JOSE MARTI,
Obras completas (tomo 21, pagina 181)

Los asuntos que se derivan de la relaciéon entre los seres huma-
nos y la naturaleza constituyen, desde hace mucho tiempo,
una preocupacion de las mentes mds liicidas y progresistas de la
humanidad; no obstante, los problemas acumulados sin solucién,
vinculados a la relaciéon de referencia, son cada vez mayores vy el
reto para los jefes de Estado y Gobierno convocados a la Cumbre
sobre Cambio Climatico a sesionar en Paris en diciembre proxi-
mo es inmenso; por ello, una obra como la que se presenta en
este prélogo, ademds de su importancia tedrica, posee enorme
significacion practica.

El presente texto no establece modos de actuacidn precisos,
pero si argumenta principios esenciales de actuacion, los cua-
les, aunque no cortoplacistas, son imprescindibles si queremos
preservar la especie humana. Valientemente, los coordinadores
de la obra, que ademds forman parte del colectivo de autores,
apelan al método dialéctico para enfocar el objeto de anilisis y
ése, desde nuestro punto de vista, es un mérito esencial de esta
obra colectiva.

La dialéctica, ademas de un método cientifico y una concep-
cién del mundo, es un arma revolucionaria cuando se le emplea,
como en el caso de esta obra, como un argumento para la de-
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nuncia social acerca de procesos que son mal comprendidos v,
consecuentemente, mal explicados por los cientistas sociales
y la academia en general o que son manipulados para servir a los
intereses del gran capital.

El colectivo de autores esta obra no sélo ofrece un andlisis
profundamente cientifico de un tema medular, sino que ademas
hace una denuncia comprometida acerca de manejos erréneos
de la relacién naturaleza y sociedad.

Es precisamente la utilizacién de un enfoque dialéctico mate-
rialista para analizar la relaciéon naturaleza-sociedad a través de
la historia lo que permite realizar una evaluacién adecuada de la
misma y ofrecer una postura orientadora a cientificos, politicos
y la poblacién en general, para establecer politicas adecuadas a
la preservacion del ambiente.

Los analisis contempordneos acerca del ambiente que incor-
poran, desde la conferencia internacional en Tibilisi en 1977, las
cuestiones sociales y culturales' deben alejarse de concepciones
mistico-religiosas, pues los seres humanos tienen que tomar con-
ciencia de que ese ambiente ha sido generado por ellos, ya que
el mismo no es sélo espacio de intercambio entre los humanos y
la naturaleza, sino también espacio vital de actuacién del hombre
sobre ella con fines socioeconémicos y culturales. En esta direc-
cién podemos considerar que, en esencia, esta concepcién acerca
de la relaciéon hombre-naturaleza-sociedad permite comprender
que el ambiente se conforma dentro de esta interposicién como
una cualidad que no puede ser absolutizada como naturaleza o
como sociedad, sino como la parte en la que el ser humano convive
y donde es capaz de crear instrumentos de trabajo y relaciones
sociales que necesariamente muestran una interaccién de lo social
con lo natural.

La estructura capitular del presente texto responde a la I6gica
transdisciplinar con la que se debe abordar la relacién naturaleza-

' Conferencia Intergubernamental sobre Educacion Ambiental, UNESCO, Parfs,
Francia, 1978, pp. 10-12.
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sociedad. Asimismo, esta obra deja bien clara su postura inclusiva y
de unidad estratégica al convocar autores de variadas formaciones
y con enfoques diversos sobre el objeto central que se debate,
pues los organizadores comprenden que sélo mediante un gran
esfuerzo intelectual, cientifico y politico se podria contener la
depredacion del medioambiente y quiza revertirla.

Los contenidos de este volumen van entretejiendo una pro-
puesta compleja pero bien argumentada hacia una salida préctica
ante el desafio de la sostenibilidad de la vida en el planeta tierra.
Ellibro invita a la reflexion y al debate, pero ademds a la actuacién
responsable, tanto en el plano académico como en el escenario
ideopolitico fuera de él.

El orden establecido para las partes y los capitulos del libro nos
ofrece una buena pista de la intencionalidad de los coordinadores:
Camilo Valqui Cachi, José Gilberto Garza Grimaldo, Medardo Reyes
Salinas, Jaime Salazar Adame, Angel Ascencio Romero y Cyntia Ra-
quel Rudas Murga, quienes son ademds autores de la Primera Parte,
en la cual realizan una critica profunda a la vision y la practica de
la civilizacion capitalista sobre la dialéctica humanidad-naturaleza
desde Nuestra América del siglo xXI, concluyendo que, si no se
cambia el orden imperial y el modo de produccién capitalista, es
imposible pensar en detener el ecocidio del planeta tierra y lograr
un mejor mundo para todos.

Los coordinadores del libro, siguiendo una légica fundamental,
contintian con la presentacion de la Segunda Parte, que indaga
en las posturas de los pueblos originarios de Nuestra América
sobre el ser humanidad y la naturaleza; junto a ellos, otros auto-
res realizan importantes contribuciones en este capitulo. En ese
sentido se destacan algunas ideas esenciales: en primer lugar,
que la naturaleza es un ser vivo que incluye a los seres huma-
nos; que la visién epistémica nuestroamericana se funda en las
relaciones de produccién comunitarias (previas a la propiedad
privada) en las que se practica un tipo diferente de relacion
con la naturaleza que puede servir de modelo para construir
la nueva forma de relacién con el medioambiente distinta de la
que estamos acostumbrados a llevar a cabo, si queremos seguir
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existiendo como especie; que el buen vivir-vivir bien no se puede
construir conservando el capitalismo. En este propio orden de
cosas, aportan mucho los trabajos de Manuel Géngora y José R.
Fabelo. En el primero de ellos se devela la manipulacién ideoldgica
de la que han sido objeto los valores histéricos del pueblo en
el Tawantinsuyo; en el segundo, se desmitifican las ideas sobre
centralidad de lo humano. Interesa destacar aqui también la pos-
tura de Nayeli Moctezuma, quien promueve el buen vivir como
alternativa comunitaria ante el capitalismo y, por supuesto, los
trabajos de Armando Novas, quien plantea el buen vivir como
generador de conocimiento alternativo, nada despreciable ante
la actual circunstancia de crisis mundial.

En la Tercera Parte, Fernando Bazén aborda el espinoso tema
del pluralismo juridico en el tratamiento de la naturaleza y la hu-
manidad, reflexién que entronca con los “Comentarios a la Ley de
Proteccion de la Tierra del Distrito Federal y la Reforma Consti-
tucional Integral en el Estado de Guerrero”, articulo de la autoria
de José Gilberto Garza Grimaldo, Medardo Reyes Salinas, Camilo
Valqui Cachi, Jaime Salazar Adame, Angel Ascencio Romero y
Cyntia Raquel Rudas Murga, el cual, aunque para algunos pueda
parecer muy especifico en el contexto del asunto planteado, con-
tiene un importante analisis acerca de la nueva ley de protecciéon
de la Tierra, que mantiene el derecho a un medio ambiente sano
(antropocentrismo), pero ademds reconoce los derechos de la
naturaleza (biocentrismo), y reivindica el valor primordial de la vida:
los seres vivos tienen el mismo derecho a existir, a desarrollarse y
a expresarse con autonomia, pues al tener el mismo valor, merecen
respeto. Hay quienes pretenden enfrentar ambos términos o visio-
nes, pero lo importante es que coincidan los dos. Es trascendental
reconocer que la Tierra puede vivir sin el hombre, pero que, en
cambio, éste no puede vivir sin la Tierra.

La Cuarta Parte inicia con un trabajo de Jaime Salazar Adame,
Camilo Valqui Cachi, José Gilberto Garza Grimaldo, Medardo
Reyes Salinas, Angel Ascencio Romero y Cyntia Raquel Rudas
Murga, en el que se establecen los elementos de la quiebra de
la relacion dialéctica entre naturaleza y sociedad, enfatizando
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en el papel que corresponde a todas las ciencias en el proceso
de cambio de actitud politica y de comportamiento cotidia-
no con respecto a la preservacion de la naturaleza. Ignacio E.
Claudio ofrece su aporte a esta seccion al relacionar pobreza y
medio ambiente, no desde las posiciones del poder estableci-
do, sino desde la 6ptica de los pobres, a los que enfoca como
elementos de la totalidad capitalista, por lo que la armonizacién
de la vida humana con la naturaleza sélo puede ser resuelta me-
diante la deconstruccién de las relaciones sociales basadas en la
explotacién, control y dominio de todo lo existente, plantedndose
entonces una necesidad histérica: destruir las relaciones capita-
listas y reconstruir otras que dignifiquen y valoren la vida de la
naturaleza y la vida humana.

Profundizando el andlisis de la quiebra sistémica de la dialéctica
de la humanidad y la naturaleza, Cyntia Raquel Rudas Murga, Ca-
milo Valqui Cachi, José Gilberto Garza Grimaldo, Medardo Reyes
Salinas, Angel Ascencio Romero y Jaime Salazar Adame centran
su critica en el caracter e impactos destructivos de los desechos
tecnoldgicos del gran capital y de las llamadas tecnologias verdes
de las transnacionales contra lo cuales se orientan las luchas y las
experiencias de los caracoles zapatistas, ademds del movimiento
de los indignados, tema examinado por Zyanya Ocafia Salgado.

Del mismo modo, en esta parte, Alfredo Méndez Bahena, Yanik
Ixchel Maldonado Astudillo, Javier Jiménez Hernandez, Nayely
Isabel Abarca Ocampo tratan el neoextractivismo en México
y Nuestra América como la nueva fase neocolonial capitalista
que no sélo depreda, sino también implementa nuevas formas de
colonizacion con la complicidad de las izquierdas reformistas y
de los llamados gobiernos progresistas de la region.

En la Quinta Parte, que trata sobre la dialéctica humanidad-
naturaleza en las ciencias y las humanidades, hay varios trabajos
que invitan a la reflexién sobre cosmovisiones diferentes sobre
el tema ecoldgico; por ejemplo, la visién del cristianismo que
desarrolla Alonzo Ramirez y la critica al cientificismo occdiental
que construye Juventina Salgado; sin embargo, son las propuestas
de Silvia Guadalupe Alarcén y Maria de los Angeles Silvina Man-
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zano las que llaman nuestra atencién, pues sirven de orientacion
a maestros, padres e instituciones educativas y culturales acerca
del reservorio que existe en la literatura nuestroamericana, para
trabajar y formar conciencia de respeto por la naturaleza en
nuestros nifos y jévenes.

Asimismo, el ensayo sobre el jaguar en el equilibrio humanidad-
naturaleza demuestra cémo los conocimientos de la biologia y
otras ciencias proveen informacién valiosa para su preservacion,
contribuyendo a una relacién arménica entre la naturaleza y la
humanidad.

Edgardo R. Romero Fernandez
Santa Clara, Cuba, octubre de 2015



INTRODUCCION

N uestra América: complejidad y unidad dialéctica de la humanidad
y la naturaleza en el siglo xXi es el resultado del proyecto de
investigacion “Dialéctica de la humanidad y la naturaleza en la
segunda década del siglo xxI: una visién integral”, financiado por
el PRODEP de la Secretaria de Educacién Publica de México, del
Cuerpo Académico “Problemas Sociales y Humanos” de la Uni-
versidad Auténoma de Guerrero, México. Se trata de un trabajo
critico, plural y abierto a las controversias mundiales en torno
a la naturaleza y la humanidad insertas en el sistema capitalista
planetario y en particular en el de América Latina y el Caribe.
Asimismo, es una investigacion cientifico-humanistica integral
inter, multi y transdisciplinaria en la que participan investigado-
res de México y Nuestra América procedentes de universidades,
centros de investigacion, posgrados, cuerpos académicos, grupos
de investigacidn, instituciones y organizaciones cuyas lineas de
investigacion giran en torno a los complejos problemas de la
humanidad y la naturaleza en el siglo XxI.

El libro esta integrado por cinco partes. La primera construye
una critica de la vision y la préctica de la civilizacion capitalista
sobre la dialéctica humanidad-naturaleza desde Nuestra América

del siglo xxI; la segunda consta de cinco capitulos en los que se ..

aborda la cosmovisién de las comunidades originarias de Nuestra
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América sobre el ser humanidad-naturaleza; la tercera, formada
por dos capitulos, analiza la dialéctica de la humanidad y la natu-
raleza en el derecho de Nuestra América; la cuarta examina en seis
capitulos la quiebra sistémica de la dialéctica de la humanidad y
naturaleza: politicas del capital y alternativas criticas; y la quinta,
con seis capitulos, versa sobre la dialéctica humanidad-naturaleza
en las ciencias y las humanidades.

Los trabajos que conforman este libro tienen un carédcter des-
alienador y abrevan de la cosmovisién de las comunidades origi-
narias de Nuestra América y del pensamiento critico internacional
cldsico y actual; los autores son: Nayely Isabel Abarca Ocampo,
Silvia Guadalupe Alarcén Sanchez, Angel Ascencio Romero, Ignacio
Eulogio Claudio, José Ramén Fabelo Corzo, José Gilberto Garza
Grimaldo, Manuel Géngora Prado, Rosa Delia Guillén Valentin,
Javier Jiménez Hernandez, Maria de los Angeles Silvina Manzano
Aforve, Yanik Ixchel Maldonado Astudillo, Alfredo Méndez Bahena,
Nayeli Moctezuma Pérez, Daniel Mora Magallén, Zyanya Ocana
Salgado, Alonzo Ramirez Alvarado, Medardo Reyes Salinas, Cyn-
tia Raquel Rudas Murga, Fernando Ruiz Gutiérrez, Jaime Salazar
Adame, Juventina Salgado Roman y Camilo Valqui Cachi.

El niicleo problematico (filoséfico, ontolégico, epistémico y me-
todolégico) de la investigacion es la dialéctica de humanidad y la
naturaleza, asumida desde la perspectiva critica de la complejidad
dialéctica como totalidad histérica concreta o sintesis de miiltiples
determinaciones. En este sentido, los seres humanos constituyen
una forma de naturaleza y la naturaleza es una forma de huma-
nidad; es decir, los seres humanos son parte consustancial de
la naturaleza, misma que incluye a la Madre Tierra, al universo,
al tiempo, a todas las formas de vida existentes en el universo, los
minerales, los metales, las rocas, los planetas, los sistemas solares,
las galaxias y las microparticulas.

Alrededor de esta médula epistémica y real se escudriian las
cuestiones relativas a la esencia depredadora de la decadente
civilizacién capitalista contra los seres humanos y la naturaleza,
realidad reconocida incluso por los presidentes sistémicos como
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Hollande (Francia) y Obama (Estados Unidos), asi como por la
enciclica Laudato si, del papa Francisco.

Asimismo, se abordan temas como la solvencia alternativa al
orden del capital de la cosmovisién comunitaria de los pueblos
originarios de Nuestra América que centralizan la unidad de la
humanidad y la naturaleza en oposicién también al eurocentris-
mo colonial, despliegue del derecho sustentado en la filosofia
y la justicia intercultural asumiendo la dialéctica de la humani-
dad y la naturaleza, la profundizacién de la quiebra sistémica
de la compleja unidad de los seres humanos y la naturaleza
mediante ecologias en manos de las transnacionales, politicas
desarrollistas y extractivistas (mineras), transgénicos, desechos
tecnoldgicos, atenuantes tecnologias verdes, privatizaciones de
tierras y agua, expolio colonial y la disputa geopolitica de los
recursos y areas geoestratégicas entre las fracciones imperiales
del mundo, la pobreza y la creciente recolonizacién de toda
Nuestra América, las resistencias, experiencias y luchas de los mo-
vimientos de los pueblos y las comunidades originarias contra las
devastaciones de la civilizacién capitalista, en defensa de sus
cosmovisiones; autonomia, territorios y culturas por una susten-
tabilidad antisistémica y por su propia liberacién, la perspectiva
ecoldgica de los cristianos, critica del cientificismo occidental
contrario a la sabiduria fundada en la complejidad de la vida, la
realidad, el mundo y el cosmos; la dialéctica de la humanidad y
la naturaleza en la literatura de Nuestra América, como visidn,
historia y cultura, y el jaguar como sintesis del metabolismo ma-
terial y espiritual (histérico-cultural) entre los seres humanos y
la naturaleza, quebrantado por el sistema pero, al mismo tiempo,
como perspectiva para recuperarlo.

Este libro, abierto a la critica de las conciencias honradas
de Nuestra América y el mundo, se enraiza en el filo critico,
ontolégico, epistémico, social, econémico, politico y cultural
de las comunidades y culturas originarias de Nuestra América,
cuyas cosmovisiones contribuyen, en siglo xxI, a la forja de con-

ciencias histoéricas capaces de luchar por la emancipacién y la 34
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felicidad de la humanidad y la naturaleza, apropidndose dialécti-
camente de los portentosos avances cientificos, tecnolégicos y
culturales que han creado los trabajadores del campo y la ciudad
a nivel mundial, a pesar de la esclavitud asalariada, el expolio
colonial y las mds perversas enajenaciones capitalistas.

Camilo Valqui Cachi

José Gilberto Garza Grimaldo
Jaime Salazar Adame
Medardo Reyes Salinas

Angel Ascencio Romero
Cyntia Raquel Rudas Murga
México, octubre de 2015



PRIMERA PARTE






CRITICA DE LA VISION Y LA PRACTICA
DE LA CIVILIZACION CAPITALISTA SOBRE
LA DIALECTICA HUMANIDAD-NATURALEZA
DESDE NUESTRA AMERICA DEL SIGLO XXI

Camilo Valqui Cachi
José Gilberto Garza Grimaldo
Jaime Salazar Adame
Medardo Reyes Salinas
Angel Ascencio Romero
Cyntia Ragquel Rudas Murga

n el andlisis del problema de la investigacién “Dialéctica de

la humanidad y la naturaleza en la segunda década del siglo
XXI: una visién integral” se entiende por humanidad a la totalidad
histérica y concreta de los seres humanos que, a la vez, son parte
consustancial de la naturaleza, misma que incluye a la Madre Tierra,
al universo, al igual que a todas las forma de vida existentes en el
universo, a los minerales, metales, rocas, planetas, sistemas solares,
galaxias, microparticulas' y todos los procesos.

El ndcleo filos6fico? de la investigacion asume que los seres
humanos son una forma de naturaleza, y a la naturaleza como

! Von Mentz, Brigida, “La relacién hombre-naturaleza. Vista desde la
historia econémica y social: trabajo y diversidad cultural”. En Von Mentz,
Brigida (coord.). La relacion hombre-naturaleza. Reflexiones desde distintas
perspectivas disciplinarias, pp. 68 ss.

2 Belshaw, Christopher, Filosofia del medio ambiente. Razon, naturaleza y 7} +*
preocupaciones humanas, p. 30. y
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una forma de humanidad sintetizada en la subjetividad y en el
trabajo histérico y concreto, no tnicamente en la Madre Tierra,
sino también en otras galaxias del universo.

La concepcién con la que se construye el andlisis del problema
central se sustenta en la perspectiva dialéctica de la critica y la
complejidad, como reversos de lo dicotémico del externalismo y
del internalismo,® dos formas especulativas propias de la metafi-
sica colonial y de la vacuidad pragmdtica, que diluyen la compleja
unidad dialéctica de la humanidad y la naturaleza, sustantivada
como totalidad histérica y concreta.

En este sentido, la complejidad o complexus significa lo que
esta tejido junto, cuando los elementos que lo constituyen son
inseparables. La complejidad es la unién entre la unidad y la mul-
tiplicidad.* Marx la aborda destacando la unidad de lo diverso y
lo concreto como la sintesis de miiltiples determinaciones.®

Ademas, de acuerdo con Edgar Morin, se trata de la dialégica
del orden, el desorden y la organizacién, porque detrds de la com-
plejidad, el orden y el desorden se disuelven, las distinciones se
desvanecen. El poder de la complejidad es denunciar la metafisica
del orden® petrificado y la miseria lineal de la simplificacion, a la
que son adictos los metafisicos del orden dominante.

Por lo mismo, el andlisis del problema Dialéctica de la huma-
nidad y la naturaleza supone una visién dialéctica critica integral
elaborada con el concurso de va rias disciplinas;” estd fundada,
por lo mismo, en la integracion antisistémica de las ciencias y las

3 Ledezma-Mateos, Ismael, “La relacion hombre-naturaleza en Bruno
Latour: humanos y no humanos”. En Von Mentz, Brigida, La relacion hombre-
naturaleza. Reflexiones desde distintas perspectivas disciplinarias, pp. 52 ss.

* Morin, Edgar, Los siete saberes para la educacion del futuro, pp. 13 ss.
Véase ademds, Gonzdlez Moena, Sergio, “Notas para una epistemologia de la
complejidad”. En Maldonado, Carlos E. (ed.). Visiones sobre la complejidad.

® Marx, Karl, Elementos fundamentales para la critica de la economia politica
(Grudrisse) 1857-1858, p. 21.

¢ Morin, Edgar, Introduction d la pensé complexe, p. 147.

7 Ibid., p. 7.
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humanidades,® que han superado su extrafiamiento de la reali-
dad historica y concreta y sus mutuas enajenaciénes, asi como
los lastres del positivismo, del empirismo, de la modelizacién
matemdtica y de las nuevas corrientes y técnicas procedentes
de las ciencias de la organizacién y la informacion, empotradas
organicamente en los procesos de valorizacién y acumulacion
capitalista trasnacional.

Ademads, esta compleja vision dialéctica se basa en la unidad de
la critica tedrica y practica del sistema dominante y concibe que
“la conciencia de la necesidad de la posicién cognitiva-activa es
la dnica forma de buscar la verdad”’ Esta postura es congruente
con la realidad que, siendo diversa, es tnica y contradictoria,
por ser compleja y dialéctica, cuya cognicién y transformacion
es una contradiccion que sélo se puede resolver en la unidad de
la teoria y la préctica.

O desde la perspectiva de Marx, en las célebres Tesis sobre
Feuerbach:™ El problema de la verdad se resuelve en la préctica,
aqui es donde se demuestra la realidad o irrealidad del pensamien-
to. Esta cuestion es clave para descifrar la quiebra de la dialéctica
de la humanidad y la naturaleza, asi como para restablecer su
metabolismo orgdnico.

Consecuentemente, esta compleja perspectiva epistémica
no se limita a interpretar el mundo, sino, fundamentalmente, a
transformarlo mediante la accién revolucionaria.” O adn mas,
una conciencia critica, integral y organizada posibilita la transfor-
macién del mundo, permeado por la dialéctica de la humanidad
y la naturaleza.

8 Saab, Salma, “Unificacion y fragmentacion del conocimiento”. En Von
Mentz, Brigida, La relacion hombre-naturaleza. Reflexiones desde distintas
perspectivas disciplinarias.

° Gonzalez Casanova, Pablo, Las nuevas ciencias y las humanidades, p. 104.

10 Marx, C. “Tesis sobre Feuerbach” En Marx, C. y Engels, F., Obras
escogidas, T. |, pp. 7-8.

" Idem.
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Por lo mismo, esta conciencia sélo se puede desplegar como
perspectiva critica inter, multi y transdiciplinaria, orientada esen-
cialmente a desentrafar la intrincada dialéctica sistémica entre
los seres humanos y la naturaleza, y no a mistificarla.

Sélo con una concepcidn integral es posible descubrir la com-
pleja unidad dialéctica y multidimensional de los seres humanos
y la naturaleza, asi como su esencia como totalidad histérica y
concreta, dominada por el sistema capitalista a partir del siglo
XVl, y mistificada hoy por la imperializacién,” del capitalismo
trasnacional, etapa del capital identificada por los idedlogos con
las jergas de sociedad del conocimiento, sociedad posindustrial,
posmodernidad, neocapitalismo o capitalismo tardio.

La dictadura del capital ha llevado hasta sus dltimas consecuen-
cias la quiebra de la compleja unidad dialéctica de la humanidad
y la naturaleza, asi como ha perfeccionado la absoluta mercanti-
lizacién de ambas.

El cardcter dialéctico'™ y complejo del problema de la presente
investigacion es simplificado®™ por los expertos de los comparti-
mentos de la ciencia, por la filosofia especulativa' eurocéntrica
y por los publicistas de la rentabilidad capitalista, incapaces de
comprender el movimiento de la sintesis de mdltiples determina-
ciones y, por ende, el despliegue de los hechos sociales, histéricos,
cientificos, filoséficos, lingiiisticos y culturales permeados por la
dialéctica y la complejidad.

La visiéon dominante que aborda la relacion de los seres huma-
nos y la naturaleza es vulgar e ideolégica. En sus estudios los
seres humanos y la naturaleza aparecen cosificados, separados y

2 Ibid., pp. 171 ss.

% Valqui Cachi, Camilo, Marx vive. Derrumbe del capitalismo. Complejidad
y dialéctica de una totalidad violenta, pp. 182 ss.

4 Gonzélez Casanova, Pablo, Las nuevas ciencias y las humanidades, pp.
215 ss.

* Ibid., pp. 114 ss.

16 Belshaw, Christopher, op. cit., p. 30.

17 Zardoya Loureda, Rubén, La filosofia burguesa poscldsica, pp. 67 ss.
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despojados de su unidad, multiplicidad y contradicciones dialé-
cticas; y aun mds, sometidos a la dictadura del valor de cambio y
a las légicas enajenantes de la acumulacion capitalista.

Esta postura metafisica falsea la construccién del conocimien-
to y mistifica la propia realidad, evidenciando no sélo la miseria
epistémica del discurso burgués en la fase de la imperializacion
capitalista, sino también el designio de sus cientificos, panegiristas
empenados en naturalizar no sélo la “armonia” de las relaciones
capitalistas de produccién, sino también la armonia “verde” de
éstas con la naturaleza.

Los cientificos del capital imponen con soberbio cinismo su
I6gica de investigacion: “la l6gica de la estupidez”, del pancismo, de
la charlataneria y de la destruccion pragmética de las conquistas
de la ciencia.

Son incapaces de comprender la esencia de la realidad y del
pensamiento, asi como la de la compleja unidad dialéctica
del ser y la conciencia, ademds de la relacién de los seres humanos
y naturaleza, porque la diluyen en las apariencias ideoldgicas de
sus especulaciones cognoscitivas, mismas que tGinicamente pueden
ser superadas a través de la critica epistémica sustentada en la
perspectiva de la complejidad dialéctica, clave para encontrar la razén
de ser de la unidad de los seres y la naturaleza. Fundamental para
la critica de las epistemologias de mercado obsesionadas con sa-
cralizar la explotacion y el dominio burgués, camuflando las armas
de la ruina que conlleva el propio capitalismo."

La complejidad critica materialista y dialéctica es primordial
para la construccién, en general, del conocimiento y, en particular,
la vision integral de la dialéctica de la humanidad y la naturaleza
en el presente siglo, asi como para la critica radical del sistema
capitalista, el cual ha quebrantado su compleja unidad y ha per-
feccionado en el curso de su imperio la destruccion de ambas.

Y es que todo sistema de clases, como el capitalista, esta fun-
dado en la propiedad privada de los medios de produccién y en

® Ibid., p. 71.
1 Gray, John, El silencio de los animales, p. 62.




28 VALQUI, GARZA, SALAZAR, REYES, ASCENCIO Y RUDAS

el dominio y la explotacion de la fuerza de trabajo humano y de
la fuerza de trabajo de la naturaleza. Genera, por tanto, violencia
y enajenacion sistémicas, quebranta y subvierte la comunidad y la
unidad dialéctica entre la humanidad y la naturaleza transforman-
dolas, al mismo tiempo, en mercancias y formas del capital de los
procesos depredadores de acumulacién transnacional.

En este sentido, la violencia del capitalismo contra la huma-
nidad y la naturaleza es un hecho histérico de caracter clasista,
complejo y multidimensional, consustancial al capital como rela-
cién social destructiva.

La violencia contra la naturaleza es histdrica, no es un fené-
meno congénito del ser humano, ni un proceso derivado de la
naturaleza, sino una constante clasista material y subjetiva en el
devenir del capital como racionalidad, sociedad, forma de vida
y cultura. Es una compleja dialéctica cuyas contradicciones son
autodestructivas, haciendo anicos a la humanidad y a la naturaleza
en las que se realiza.

La violencia es una malla de paradojas que la definen y la niegan
en su produccion destructiva. Es multidimensional, ya que permea
todos los dmbitos del devenir humano y natural. Es contradictoria
porque encarna los intereses antagénicos, por un lado, del capital
y, por otro, los intereses de la comunidad integrada por la huma-
nidad y la naturaleza, sintetizada en el trabajo.®

Con la instauracion del capitalismo en el planeta desde hace
mas de 500 afios, se implanté el dominio total y la mercantilizacion
de la humanidad y la naturaleza, mediante la violencia sistémica
que conlleva la propiedad privada de los medios de produccién y la
apropiacion de los productos del trabajo social.?' Este sistema de

20 Valqui Cachi, Camilo y Rudas Murga, Cyntia Raquel (2013). “Premisas
reales y epistémicas de la violencia contra la naturaleza en la segunda mitad
del siglo xx1". Conocer y Hacer, Revista de Investigacion de la Universidad Privada
Antonio Guillermo Urrelo, afo 1, nim. 1, noviembre de 2013.

2! Véase, Reyes Salinas, Medardo y Gonzdlez Ruiz, Enrique (coord.). Vio-
lencias sistémicas: los derechos humanos en México y América Latina. Ediciones
Eén / Universidad Auténoma de Guerrero, México, 2012.
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explotacion y dominacion desde entonces se produce y reproduce
a escala mundial, en correspondencia con la intensificacion de sus
procesos de acumulacion.

Por lo mismo, la violencia que genera el capital a partir de
su sanguinaria acumulacién originaria®® lubrica a la civilizacion
occidental haciendo trizas los mitos de la modernidad como la
razoén, la libertad, la fraternidad, la igualdad y el progreso.”* Como
lo evidencio temprano William Howit al decir:

Los actos de barbarie y los inicuos ultrajes perpetrados por las razas
llamadas cristianas en todas las regiones del mundo y contra todos los
pueblos que pudieron subyugar no encuentran paralelo en ninguna
era de la historia universal y en ninguna raza, por salvaje e inculta,
despiadada e impudica que ésta fuera.?*

La civilizacién de la razén iluminé y cimenté el cardcter depredador
del capital por la via de la usura, el trabajo de la mujer y de los
ninos, las prolongadas jornadas laborales, la expoliacién, la bar-
barie y las guerras coloniales y la moderna esclavitud asalariada,
tal como sucede hoy, con los refinados procesos de reproduccion
ampliada, de valorizacién y acumulacién del capital trasnacional
en todo el planeta y especialmente en Nuestra América.

Entonces como ahora “El ladrén, el intérprete y el vendedor,
eran los principales agentes en este negocio; principes nativos,
los principales vendedores. Se mantenian escondidos en prisio-
nes secretas de Célebes a los jovenes secuestrados hasta que,
maduros, se los pudiera despachar en los barcos de esclavos”®
o ser entregados como sucede hoy a los negreros de millones de
migrantes que trafican a la luz del dia con mano de obra barata
y esclavizada con destino a las plantaciones posmodernas del
capital trasnacional.

22 Marx, Karl. El capital. T. 1, p. 891 ss.

% Gray, John. El silencio de los animales, pp. 70 y 104 ss.
2 Marx, Karl. Op. cit., T. 1, p. 940.

% Ibid., p. 940.
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La prematura razén instrumental de la ilustracion modernay la
barbarie de Occidente siempre fueron la encarnacién del capital:
poder de todos los poderes, que vino al mundo “chorreando
sangre y lodo, por todos los poros, desde la cabeza hasta los
pies”.?®

La racionalidad capitalista y la barbarie de Occidente se rigen
por el valor de cambio y se mueven bajo la I6gica medular de la
conquista total, dominio, despojo, explotacion, cosificacion, mer-
cantilizacién y privatizacién del mundo, de seres humanos y natu-
raleza, incluidos la subjetividad, el filosofar y el conocimiento.?”

En el presente siglo la imperializacién de las transnacionales
patentiza esta barbarie civilizada, planificada y tecnolégicamen-
te sofisticada, que conlleva terrorismo transnacional de Estado,
bombardeos ciegos con drones y armas de Ultima generacién para
el exterminio masivo.

Alli estan entre otras, las dos carnicerias mundiales, el exter-
minio de Vietnam, Laos, Camboya, Corea, Palestina, Afganistan,
Irak, Libia, Siria, ademds de todos los ecocidios® y genocidios
perpetrados en Nuestra América, Asia y Africa desde la conquista
europea hasta la actual recolonizacién en curso.

El capital transnacional se ha erigido en el dueno y sefior de los
trabajadores y pueblos del mundo, asi como de toda la naturaleza.
Las transnacionales han convertido a muchos paises en sus feudos
y patios traseros productores de materias primas y alimentos.

Muchos de ellos subastados en las metrépolis del siglo XXI por
sus gobiernos pro-imperialistas, como sucede con la mayoria de
regimenes latinoamericanos y caribefios.

Como nunca antes, la razén instrumental®® de las transnacio-
nales de producir plusvalia como “fin supremo de la humanidad”

% |bid., p. 950.

% Gallardo Salazar, Luis Miguel. “Mesoamérica: una alternativa epistémica
no kantiana”. En Martinez Contreras, Jorge y Ponce de Ledn, Aura (coord.).
El saber filoséfico, p. 56.

28 Broswimmer, Franz J. Ecocidio, pp. 149 ss.

2 Horkheimer, Max, Critica de la razén instrumental, pp. 21 ss.
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fue tan bdrbaramente civilizada como hoy, no sélo expoliando
seres humanos, sino también naturaleza.

Esta depredacién global conduce a todo el planeta al borde
de un fin, largamente preparado por el complejo proceso mundial
de ecocidio, que no es sino la devastacion plena de los ecosis-
temas, en beneficio de las ganancias trasnacionales mediante
ofertas ecocidicas oficiales de muchos gobiernos del mundo:
“Para atraer a empresas como la suya [...] hemos derribado
montafas, arrasado selvas, secado zonas pantanosas, movidos
rios, desplazado ciudades, [...] todo para facilitarles, a usted y
a su empresa, hacer negocios aqui”.*°

Publicidad ecocidica que hoy se recicla con intensidad con
la venta de paises completos por cuenta de presidentes que se
desempeiia como verdaderos gerentes de las transnacionales es-
tadounidenses, canadienses, europeas, rusas, chinas y japonesas,
dispuestos a enajenar todo, tierras, aguas, bosques, biodiversidad,
ecosistemas, energéticos, cultura, soberania, autonomia, identidad
y el futuro de las generaciones venideras, a través de instrumentos
econdmicos y politicos neoliberales que incluyen todas las formas
de violencia, incluidas la intensificacion del terrorismo de Estado
contra las luchas sociales de los desposeidos y particularmente
las luchas de las comunidades y culturas originarias en defensa
de la Madre Tierra.

Al respecto, Morin sefala: “el dominio de la naturaleza que de
suyo no admite control, conduce a la degradacién de la biésfera
y, por consiguiente, a la degradacién de la vida y de la sociedad
humanas: este tipo de dominio tiene un cardcter suicida””'

La violencia contra la naturaleza esta determinada en esencia
por la produccién de plusvalia, concretizada en el valor de cam-
bio que emerge en el mercado como ganancia, sustentada en las
relaciones de produccién, para la explotacién y la dominacién de
seres humanos y naturaleza, que caracterizan a las sociedades

30 Citado en “Subsidies for Sacred Cows”, Worl Watch, vol. 9, nim. 1,
enero-febrero de 1996.
*! Morin, Edgar, Breve historia de la barbarie en Occidente, pp. 41 y 42.
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clasistas en general, maxime a las sociedades capitalistas de todo
el mundo.

Mientras las relaciones de produccion de explotacién funda-
das en la propiedad privada expolian fuerzas trabajo y naturaleza
mediante la produccién de plusvalia con la subversién y la asimila-
cion de la ciencia y la tecnologia al capital; las relaciones de
dominacion activando el aparato estatal y el derecho, producen
y reproducen este orden imperante utilizando todos los medios,
incluidos la democracia, la educacién, la ideologia, la produccién
de medios de exterminio masivo, el comercio de armas, la carrera
armamentista, el uso de armas nucleares, quimicas, bioldgicas, ge-
néticas y sismicas; y las guerras en curso de intensidad diferenciada
para privatizar los recursos naturales, energéticos y apropiarse de
las dreas geoestratégicas.*

De esta manera el capital ha universalizado la devastacién del
ser, en tanto humanidad y naturaleza. Asi, segtin célculos conser-
vadores de la ONU, en el mundo existen mas de mil 300 millones
de personas que sobreviven con menos de ddlar al dia y casi 3 mil
millones con menos de dos ddlares, a pesar de que hoy en el mun-
do se produce alimentos para nutrir a 12 mil millones de personas
en un planeta habitado por 7 mil millones, fenémeno explicable
si se advierte que la produccién y el mercado alimentario estdn
controlados por el poder** de una decena de multinacionales**
que gobiernan el mundo*® y son capaces de aniquilar cualquier
comunidad y ecosistema opuestos a su codicia de plusvalia.*

%2 Ramonet, Ignacio, “El afio de todos los peligros”, Le Monde Diploma-
tique, 4 de febrero de 2012.

%5 Ramiro, Pedro; Gonzalez, Erika y Herndndez Zubizarreta, Juan, “El poder
de las empresas transnacionales”, Diagonal, 22 de noviembre de 2013.

** Rodriguez, Olga, “Un crimen organizado’, Eldiario.es, 27 de diciembre
de 2013.

> Boff, Leonardo, “El funesto imperio mundial de las corporaciones”, El
Pais (Costa Rica), 4 de enero de 2014.

%6 Berazaluce, Ifaki, “Diez corporaciones del mundo real que aparecen sa-
lidas de la mente de un supervillano”, Piblico.es, 4 de diciembre de 2013.
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En contraste, los 100 multimillonarios mds ricos del orbe
poseen una fortuna estimada en 2.1 billones de ddlares, equi-
valente al 2.9% del PIB mundial. No es descabellado sostener
que el capitalismo es el cancer de la biosfera,” que atn asi es
poco al comprender que el capital es el implacable enemigo de
la humanidad y la naturaleza.®®

La muerte y la desolaciéon humana que genera la racionalidad
capitalista® se complementan y condicionan con la muerte y
desolacién produce contra la naturaleza.

El despliegue de la imperializacién, la decadencia sistémica* y
las constantes crisis estructurales del capital trasnacional durante
los dos dltimos siglos, ha complejizado, exacerbado y globalizado
la violencia, concretizada en los recurrentes epistemicidios, geno-
cidios, etnicidios, ecocidios y culturacidios contra la humanidad y
contra la naturaleza reproducidos sin cesar en escala ampliada.”

Barbaras devastaciones que se centran en la destruccién ge-
neral de la vida natural, la depredacién y exterminio del medio
ambiente,* que los gobiernos del gran capital mistifican con el

*” Riechmann, Jorge, “Desconectados’, <http://www.tratarde.wordpress.
com>, 17 de enero de 2012.

%8 Bensai'd, Daniel, Marx intempestivo. Grandezas y miserias de una aventura
critica, p. 9.

%9 Betto, Frei, “¢Salvar vidas o salvar el capital?”, <http://www.granma.
cubaweb.cu>, 3 de febrero de 2012.

0 Véase Valverde, José Maria. Vida y muerte de las ideas. Pequeria historia
del pensamiento occidental, Barcelona: Ariel, 2008; y Lettieri, Alberto, La
civilizacion en debate. Historia contempordnea de las revoluciones burguesas al
neoliberalismo, Buenos Aires, Prometeo, 2004.

“ Mantxo, Martin, “Otro 12 de octubre: iel ecocidio y genocidio con-
tindan!”, Rebelion, 13 de octubre de 2013.

2 La dialéctica epistémica del medio ambiente ha sido fluida, algunos
diccionarios lo entienden asi: Ambiente: (del latin “ambiens-entis”, circun-
dante, de “ambire”, de riv- de “ire”, ir, con el prefijo “amb’, alrededor) (...)
“atmoésfera. Medio.” (...) Con respecto a una persona, animal o cosa, con-
junto de circunstancias y cosas favorables a su desarrollo que lo rodean”. %
Véase Moliner, Maria, Diccionario de uso del espariol, Madrid, Gredos; Real
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taparrabo del cambio climdtico,” que ha servido para la imple-
mentacién politicas sistémicas medioambientales, orientadas a
administrar el exterminio de la vida natural y humana, mientras
crea y recrea la contaminacién y el efecto invernadero que afecta
a todos los cuerpos planetarios dotados de atmésfera, fenémeno
que se ha profundizado en toda la tierra por la emision de ciertos
gases, como el diéxido de carbono, clorofluorocarbonos, halones,
hidroclorofluorocarbonos, bromuro de metilo, el metano, entre
otros, y la destruccion de las fuentes hidricas por la extraccion
megaminera, gasera y petrolera de las transnacionales.

La catdstrofe ambiental** comprende ecosistemas, biodiversi-
dad, flora y fauna, clima, atmésfera, bosques como la Amazonia,*
deforestacion y desertificacion. Como también la destruccion de
especies marinas, rios, lagos, lagunas ubicadas en cabeceras de cuen-
ca, manantiales, puquiales (nacientes de agua andinos), bofedales
(humedades de altura) y los glaciares (fuente de agua dulce).

Sombria perspectiva contra la humanidad y la naturaleza
derivadas de las légicas y las acciones sistémicas del capita-
lismo mundial, como el insostenible consumo de combustibles
fosiles (petroleo, gas y carbén), la agricultura industrial de
las transnacionales,*® la ruina de los habitats, el extractivismo
minero y petrolero,*” la tabla de arboles y la devastacion de

Academia Espafiola, Diccionario de la lengua espariola, facsimiles de la edicién
comprendida entre 1726 y 1984 (en linea), <http://buscon.rae.es/ntle/
SrtltGUILoginNtle>.

* Enciso L., Angélica. “Expertos diluyen reportes sobre cambio climatico:
José Sarukhan’”, La Jornada, 20 de enero de 2014.

*4 Riechmann, Jorge, “Desconectados”, 17 de enero de 2012. Disponible
en <http://www.tratarde.wordpress.com>.

* Jaime, Jorge V. etal., S.0.S. Amazonia, La Habana, Editorial de Ciencias
Sociales.

46 Ribeiro, Silvia, “Industria animal: terminando los mitos”, La Jornada,
28 de enero de 2012.

* Soliz Rada, Andrés, “Indigenas y petroleras suscriben el primer acuerdo
en América Latina”, La Haine, 17 de diciembre de 2011.
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bosques,*® el trafico voraz de los “diamantes de sangre” y de
los “minerales de conflicto”,** uso masivo de plaguicidas,®° la
proliferacion fraudulenta®' de los transgénicos,* la sobre pes-
ca y la andrquica proliferacion urbana, las alteraciones de los
nutrientes, el uso de materiales quimicos que dafian demasiado
al planeta, la polucion, la basura tecnolégica,® la destruccion
de la capa de ozono que da ingreso a los rayos ultravioleta que
van directamente a la piel del humano provocando enfermedades
de la piel; el humo que despiden las fabricas contamina el aire
que se respira, la pérdida de areas verdes, el uso desmesurado
de los terrenos de cultivo y de los bosques, que no permite la
oxigenacion del medio ambiente, el anhidrido carbénico que
despiden los vehiculos, la contaminacién nuclear (Fukushima),**
los desechos toxicos de fabricas arrojados a los rios y mares, el
derretimiento de los glaciales que provoca cambios bruscos del
clima, ocasionando tormentas sin precedentes e incremento desco-
munal de refugiados por causas medioambientales.

“ En esta perspectiva depredadora, por ejemplo, las trasnacionales
cortan hoy dos mil drboles por minuto en la Amazonia. Al respecto véase
Camacho, Benjamin, “Ataque de las transnacionales contra la humanidad. La
Amazonia y los ladrones de bosques”, Lucha Indigena, afio 6, nim. 65.

> Wilson, Amada, “Minerales de sangre bajo el rbol de navidad”, <http://
www.rebelion.org>.

50 Restrepo, Ivén, “El reinado de los plaguicidas’, La Jornada, 6 de enero
de 2012.

! Malhotra, Heide, “Gigantes de la biotecnologia gastan millones
para evitar etiquetado de transgénicos’, La Gran Epoca, 12 de octubre de
2013.

52 Sdnchez, David, “Transgénicos, el tiempo confirma todos los temores”,
Soberania alimentaria, 6 de febrero de 2012.

5% Lépez Marijudn, Daniel, “La basura tecnoldgica, un crescendo insos-
tenible y ponzofoso”, Boletin ECOS, 10 de enero de 2014.

** Lopez Arnal, Salvador, “Contaminacion quimica, enfermedades y los
efectos del accidente de Fukushima”, Boletin ECOS, nim. 17. <http://www. 3
fuhem.es/cip-ecosocial>.
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Estas violencias sistémicas contra la humanidad-naturaleza-
humanidad se intensifican en el siglo xxI en relacién directa con
el incremento de la pugnas geoestratégicas y geopoliticas de las
fracciones imperialistas estadounidense, europea, japonesa, rusa
y china por un nuevo reparto econémico-politico del planeta.

Adviértase como “La degradacion medioambiental estd pro-
ducida por la interaccién del poder econémico, politico y cultural
[...]. El motor de ese proceso en las sociedades capitalistas, que
se van aproximando a una casi universalidad, son las fuerzas,
instituciones y actividades econémicas”.>

Esta esencia depredadora del capital que avecina el fin del
mundo®® fue descubierta y explicada por Marx hace mds de siglo
y medio, diciendo a la sazén: “La produccion capitalista, por con-
siguiente, no desarrolla la técnica y la combinacion del proceso
social de produccién sino socavando, al mismo tiempo, los dos
manantiales de toda riqueza: la tierra y el trabajador”>” Hoy no
s6lo se confirma plenamente, sino que se ha convertido en la
mayor amenaza para la vida humana y natural.*

Este orden bdrbaro de cosas desentraina la decadencia y
putrefaccién de la civilizacién occidental,®® cuyos conceptos
fundamentales se hallan en proceso de desintegracion,®® como
también las ilusiones de su refundacién, desarrollo y sustentabi-
lidad mercantil." Han fracasado estrepitosamente sus arsenales
ideoldgicos, sus Premios Nobel, sus académicos orgdnicos y su

** Goldblart, David, Social Theory and Environment, Westview Press, p. 199.

%6 Jamail, Dahr, “Cambio climatico: dltimas noticias sobre el fin del mun-
do”, Tom Dispatch.

7 Marx, Karl, El capital, pp. 612-613.

*8 Kovel, J6el, EI enemigo de la naturaleza. ¢El fin del capitalismo o el fin
del mundo?, p. 35.

* Touraine, Alain, Critica de la modernidad, pp. 93 ss.

%0 Citado por Constante, Alberto, “Uniformidad y ubicuidad de la vio-
lencia”, en Jiménez, Marco A. (ed.), Subversion de la violencia, p. 63.

61 Boff, Leonardo, “Desarrollo sostenible: critica al modelo estandar”.
<http://www.rebelion.org>.



CRITICA DE LA VISION Y LA PRACTICA... 37

instrumental sofisticado en la comprension y solucién de la vio-
lencia contra los seres humanos y la naturaleza.

La filosofia mercantil de Occidente falla al abordar la violencia
porque cosifica las relaciones sociales y se pierde en las maranas
epistémicas de la razén instrumental, mismas que son antologiza-
das en la mercancia y aliendas, a la vez, en el capital.

Los tedricos de estos enfoques abordan la violencia lastrados
por las taras ontoldgicas y epistémicas sistémicas que terminan
mistificindola en lugar de encontrar su razén de ser.

Incapaces de trascender el mundo fenoménico, ponderan sus
apariencias y la derivan unilateralmente de factores subjetivos
simplificandola y abstrayéndola del sistema capitalista histérico
y concreto que la genera.

A partir de estas falsas premisas epistémicas sus espadachines
a sueldo y los regimenes del capital, tanto metropolitanos como
subalternos, construyen soluciones econémicas, politicas y cultu-
rales para administrar la devastacién de la naturaleza con cinismo
profesional y estulticia sistémica, en vez de tratarla radicalmente
y eliminarla.

Esto explica en dltima instancia por qué naufraga la visién occi-
dental y sus estrategias ecoldgicas y politicas medioambientales;
por qué se hunden las ruidosas retéricas ecoldgicas de la ONU
y fracasan sus ejércitos de expertos sistémicos; por qué estallan
como pompas de jabén las bienintencionadas herramientas
heuristicas de las tropas de cientificos del sistema que suefan
con el desvario de transitar hacia sociedades industriales susten-
tables a golpe de modelizaciones matematicas que juegan con
complejas simulaciones en la tupida red de interacciones entre
el capital y la biosfera a través de cinco variables: inversiones,
poblacién, contaminacién, recursos naturales y alimentos, sin
tocar las raices ontoldgicas de la compleja devastacién terminal
de los seres humanos y la naturaleza por cuenta del capital; por
qué se arruinan las pomposas politicas verdes sustentables® del

62 Riechmann, Jorge, “¢ Tiene sentido seguir evocando transiciones hacia %%
?

sociedades industriales sustentables?”, Viento sur, 15 de enero de 2014.
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capital,®® las politicas educativa ecoldgicas de moda y la fiebre de
la economia verde como cultura medidtica;** por qué revientan
las fraudulentas legislaciones, las estafas cientificas y los rituales
conclaves de Copenhague, Cancin y Durbédn,® cuyos acuerdos
(Kyoto) fueron siempre saboteados por las potencias depreda-
doras del planeta, encabezados por Estados Unidos.®®

En Nuestra América el modelo neoliberal implantado por las
corporaciones principalmente estadounidenses, canadienses y chi-
nas,®” de lamano con las oligarquias locales, no sélo ha depredado
y depreda el campo socio-econémico y cultural, sino también ha
devastado en escala inconcebible a la propia naturaleza.

La violenta reprimarizacién transnacional de las economias®®
de la region la ha transformado en una constelacién de nuevas co-
lonias militarizadas exportadoras privilegiadas de materias primas
y en piezas estratégicas de la actual imperializacion transpacifica
transmutadas, a la vez, en los eslabones mds fragiles de la gran
cadena de tormentas revolucionarias del siglo XXxI.

% Villa, Lucia, “El capitalismo nunca podra ser verde ni tener rostro hu-
mano (entrevista a Yayo Herrero, coordinadora de Ecologistas en Acciéon)”,
Piblico.es, 16 de enero de 2014; Toledo, Victor M., “éCapitalismo verde?”,
La Jornada, 14 de febrero 2014; y Cappa, Maria, "Seguir creciendo asi nos
llevard al colapso ecolégico” (entrevista a Florent Marcellesi, teérico de la
ecologia politica), La Marea, 6 de diciembre de 2013.

% Valqui Cachi, Camilo y Cyntia Raquel Rudas Murga, “Marx y las falacias
de la economia verde en el siglo XXI", en Rodriguez Saldana, Roberto y José
Gilberto Garza Grimaldo (coords.), La naturaleza con derechos. Una propuesta
para un cambio civilizatorio.

%5 Nadal, Alejandro, Epilogo en Durbdn. <http://www.sinpermiso.info>.

% Saxe-Ferndndez, John, “Receta para el desastre”, La Jornada, 29 de
diciembre de 2011. Véase ademas, Ramonet, Ignacio, “Urgencias climaticas”,
Le Monde Diplomatique, 3 de enero de 2012.

% Mantovani, Emiliano, “Los rasgos del ‘Efecto China’ y sus vinculos con
el extractivismo en América Latina”, Rebelion, 6 de febrero de 2014.

%8 Soto, Herndn, “Chile y América Latina estan en la mira”, Punto final,
21 de enero de 2014.
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Incluso los gobiernos progresistas y populares de Nuestra
Ameérica con proyectos y consignas contra el imperialismo toman
cada vez rumbos del Estado de Bienestar, del capitalismo con
rostro humano, del progresismo, del desarrollo con inclusién
social, del pos-neoliberalismo,*® del pos-capitalismo, del neo-
desarrollismo” y de la gestacion extractivista.”' Son gobiernos
que no sélo no han revertido la estructura colonial extractivista,
sino que de hecho la han profundizado, presos también del im-
perialismo ecoldgico y del opio extractivista.

Van encallando en los arrecifes ontoldgicos, epistémicos,
econdmicos, politicos y geopoliticos del imperialismo, estadou-
nidense, europeo y chino, principalmente.

Todo esto evidencia adn mds que el capitalismo mundial po-
dra ser verde y tener un rostro humano, sin perder su caricter
devastador.”? El capital por esencia esta contra del ser humano
y contra de la naturaleza. Niega la esencia de ambos y, en tanto
sistema, es una descomunal caldera de muerte a expensas de la
vida en el planeta, incapaz de escapar a su l6gica autodestructiva
y sus propios limites terminales.

%9 Mariano, Féliz, “Capitalismo posneoliberal y buenvivir en Argentina.
¢Como salir de la trampa neodesarrollista?”, Herramienta, nim. 53.

70 Cantamutto, Francismo J. y Costantino, Agostina, “Neodesarrollismo:
écudnto hay de nuevo?”, Herramienta Web, 14 de octubre de 2013.

7T Machado Arédoz, Horacio, “En las encrucijadas del extractivismo:
gobiernos progresistas vs. Movimientos del Buen Vive y el (eco)socialismo
del siglo XXI", Herramienta, nim. 53. Véase ademads, Zibechi, Radl, “Extrac-
tivismo, movimientos y revolucién’, La Jornada, 26 de julio de 2013, y Ruiz
Guadalajara, Juan Carlos, “22 de julio dia mundial contra la megamineria
toxica”, La Jornada, 21 de julio de 2013.

72 Villa, Lucia, “El capitalismo nunca podra ser verde ni tener rostro 3
humano”, Rebelion, 16 de enero de 2014. y
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Carituro 1
LLANKAY (TRABAJA), YACHAY
(EDUCATE), SONKOY (AMA AL SER
HUMANO, A LA SOCIEDAD Y LA
NATURALEZA), VALORES HISTORICOS
DEL PUEBLO EN EL TAWANTINSUYO!

Manuel Gongora Prado

Introduccién

rustrado brutalmente el desarrollo de la civilizacién del Tawan-

tinsuyo, también llamado periodo auténomo, la dominacién
espafola trabajé en todo el sistema politico-social (militar,
econémico, politico, social, cultural, educativo y religioso) sus
politicas coloniales.

El clero tuvo la sistemética tarea del “lavado cerebral” o ree-
ducar en todas las formas de la conciencia social para lograr la
tergiversacion total de los principios genuinos del llancay (trabaja),

! El presente trabajo forma parte del proyecto de investigacion del mis-
mo nombre, adscrito al IIPPLA, Instituto de Investigaciones del Pensamiento
Peruano y Latinoamericano, de la Facultad de Letras y Ciencias Humanas de
la UNMSM, afio 2014. Cédigo del estudio: 130304056. Area de investigacion:
Filosofia Andina. Programa de investigacion: E.2.2 Estudios Andinos y E.2.9
Estudios de Problemas Eticos y de Filosofia Politica. Linea de investigacin: 319 -
Cddigo UNESCO 7204. Sistemas Filoséficos: 7204.01, Filosofia Antigua.
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yachay (edtcate), sonkoy (ama al ser humano, a la sociedad y la
naturaleza). Asi, la dominacién no fue sélo econémica y politica,
sino espiritual, en especial moral, educativa y cultural, para garan-
tizar por siglos su “total” e invariable dominacién.

Esta investigacion se realizé donde se desenvuelven estos
hechos, en el pasado y presente del sistema politico social de la
nacion peruana; se logré la correspondencia entre el anilisis y
sintesis; se cumplieron los objetivos; se resolvié las preguntas; se
demostro la hipétesis; la metodologia utilizada esta basada en los
fundamentos epistemoldgicos del materialismo dialéctico con la
categoria l6gico-histdrica, las conclusiones se corresponden con
todo el andlisis y sintesis del trabajo.

Obijetivos

Se afirma que por mas de cinco siglos ama llulla, ama suhua, ama
kella fueron los valores axiolégicos y morales de los pobladores
del Tawantinsuyo. Estos principios casi nunca se contrastaron con
la prédctica cotidiana de la vida real.

Utilizando la categoria lI6gica de lo general y especifico, lo
abstracto y lo concreto, buscamos, por un lado, contrastar los
principios morales y axiolégicos de la cultura europea, consistente
en ser mentiroso, ocioso y ladrén, que mds tarde serdn convertidos
al idioma quechua a través del clero, con el significado de ama llulla,
ama kella y ama suhua. Mecédnicamente, se traslada la racionalidad
europea y sus valores culturales para luego, maniqueamente, en-
dilgar a los pobladores del mundo andino una filosofia idealista,
metafisica, clerical, maniquea, fantasiosa y subjetiva, como si fuera
la moral y los valores del Tawantisuyo.

El objetivo que se demuestra es que el coloniaje rapaz no
solamente requeria primeramente dominar con las armas a la
civilizacién inca, sino continuar para garantizar y perpetuar
esta dominacién en el campo de la cultura y la educacién, ma-
nipulando de este modo la moral y valores del Tawantinsuyo,
que nunca practicaron, desde el runa o simple poblador de los
diferentes ayllus, hasta las panacas de los incas.
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El fin politico que buscaban era justificar que el espanol venia
arealizar una obra de salvacidon de estos “animales sin conciencia”,
llamados indios o salvajes, justificar la evangelizacion como un
camino a la imposicién de la racionalidad occidental y para que
se arrepientan ante Dios de todo lo malo que se les atribuia.

Los dominadores de todas las épocas y de todas las culturas
del planeta nunca se han considerado colonialistas o invaso-
res, siempre han justificado con aparentes y humanos deseos
esta obra, para apropiarse de la riqueza material, los recursos
naturales y la fuerza del trabajo humano, con el exclusivo fin de
dominar y explotar.

Era absolutamente necesario justificar su obra inhumana argu-
mentando que no eran colonialistas, sino “descubridores”, un poco
mds “libertadores”, aunque este concepto no venia al caso en esos
tiempos. La consigna de los ladrones que después de robar gritan
al mundo: “persigan al ladrén”, es precisa para ver el comporta-
miento de los colonizadores esparioles, y ahora globales.

Por tanto, era vital negar sus valores, sus principios milenarios,
su conducta cotidiana del poblador, se trata de hacerlo sentir
culpable de todas las maldiciones y nunca maltratado ni humillado.
Para esto, era perfecto crear en la conciencia colectiva del comdin
de todos los pobladores el sentimiento de culpa que sélo con
el advenimiento del “perdén celestial” podian redimir su alma de
pecadores. Regalaban el cielo con previo arrepentimiento a cambio
de la cruel dominacion terrenal.

En toda la historia de la oprobiosa dominacién colonialista se
cincela el nuevo disco duro en el cerebro y la conciencia de los
dominados. En el plano de la superestructura social y politica na-
cerd, de los laboratorios, principalmente del clero, las inverosimiles
“normas morales y axiolégicas” de ladrén (ama suhua), mentiroso
(ama llulla) y ocioso (ama kella).

La contrastacion histérica, antropoldgica, socioldgica, econé-
mica y filos6fica demuestra que se fabricaron estas monumentales
mentiras para hacer aparecer a la cultura de los latinoamericanos
como pobladores de una raza aborrecible y que sélo la salvacion
divina podria redimirlos; el Dios abstracto se cristaliza en la mente
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maquiavélica del clero en “salvadores” o evangelizadores de salva-
jes y atrasados en ciencia, tecnologia, cultura, moral y axiologia.

El trabajo es “perfecto”, la tarea de dominacién se cincelé a
sangre y fuego. Los culpables de estas triquifiuelas ahora son
los salvadores; quien no estaba de acuerdo pasaba por la Santa
Inquisicion, creada por el clero, para que renuncie al “demonio” o
al mal, propiamente dicho. Desenmascarar esta l6gica maquiavélica
es el objetivo concreto que se ha demostrado.

Marco teérico

En el estudio es tedrico se ha utilizado versiones orales de cam-
pesinos e intelectuales de la talla de Américo Yabar, de la ciudad
de Paucartambo, y runas de Paruro del Cusco, que han permitido
corroborar el concepto de la moral y los valores que se practican
en el Tawantinsuyo, consistente en el trabajo, la educacién y el
amor al ser humano, la sociedad y la naturaleza.

Se ha utilizado fuentes orales y escritas para interpretar el pe-
riodo inca, entre ellas las crénicas de la época colonial y articulos
de la época republicana, mismas que han sido contrastadas con
la realidad presente. Para esto se ha utilizado la filosofia, antro-
pologia, etnohistoria, sociologia, educacién y economia, con el
objetivo de tener una visién de la totalidad del sistema politico
social en que se desarrolla la moral y los valores del poblador
comun de la sociedad inca.

Hipoétesis demostrada

Los principios axiolégicos y morales de ama llulla, ama kella y ama
suhua, atribuidos a la cultura de los quechuas, son burdas patranas
inventadas por los colonizadores espanoles y continuada por crio-
llos en la época republicana, que se dedicaron a la especulacion
del indigenismo romantico para justificar e incrementar en el plano
de la cultura, la educacidn, la historia y en todo el sistema politico
social la dominacién que se inicia en el plano militar y luego abarca
toda la sociedad, especialmente en la superestructura social, poli-
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tico, cultural e ideoldgica. Sin ser reduccionistas ni terminar en una
suerte de indigenismo a ultranza, los principios de llankay, yachay
y sonkoy se volverdn a practicar plenamente en nuestra sociedad
ahora y en el futuro porque son valores auténticos que forman
parte de nuestra cultura. Esta legitima restauracién de nuestros
valores forma parte de la lucha por un Estado nacional y soberano;
en el plano de las ideas, sirve para contrarrestar los intentos de los
globalizadores de avanzar y fortalecer la dominacién neocolonial
y el proceso occidental de recolonizacién mundial.

La moral cotidiana del runa y el testamento de Ondegardo

En la presente investigacion, nos referimos al sistema politico,
econdémico y social del Tawantinsuyo para analizar la estructura
o base econdmica y la superestructura social, juridica, politica,
cultural y educativa que da lugar este modo especifico de pro-
duccién, calificado, para la sociedad de nuestro pasado y en su
periodo auténomo, como el modo de produccién asidtico.

Diferentes historiadores dan cuenta de contradicciones que
presentaba la sociedad de entonces, entre otras, Hurin contra
Hanan; clero solar contra ejército; panaka de Pachacuti
contra panaka de Tupac inca Yupanqui; estado inca contra
sefores locales; Estado contra esclavos yanaconas, etc. Cuan-
do el incipiente ejército de los espanoles, conducido por
Francisco Pizarro, derrota en Cajamarca al inca Atahuallpa, el
Tawantinsuyo se encontraba en plena guerra civil entre los orejo-
nes, entre los Hurin y los Hanan, entre el clero solar y el ejército,
cuya derivacion fue la lucha fratricida entre las principales panakas
imperiales.

El desarrollo del colonialismo espafiol, cuya respuesta fue la
guerra de resistencia incaica, dio cauce a la agudizacién de otras
contradicciones, al sublevarse contra los incas varios sefores lo-
cales y miles de yanaconas, en medio de un trastorno total cuyo
epilogo fue la destruccion del Tahuantinsuyo y la anexién de su
territorio a la dominacién colonial espafola.
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Sobre la historia del Tawantinsuyo se han publicado impor-
tantes trabajos, destacando Carlos Nufez Anavitarte, Gustavo
Valcércel, Emilio Choy, Antonio Diaz Martinez, Pablo Macera, Luis
Guillermo Lumbreras, Julio Rolddn, José de la Riva Agiiero, Radil
Porras Barrenechea, Efrain Morote Best, Julio Valdivia Carrasco,
Agustin Barcelli, Waldemar Espinoza Soriano, Alberto Bueno
Mendoza, Herndn Amat, Henrique Urbano, Maria Rostworowski,
Franklin Pease, Edmundo Guillén Guillén, Victor Hugo Guevara,
Humberto Vargas Salgado y Juan José Vega, por citar sélo a
importantes intelectuales peruanos, cada uno de los cuales han
presentado novedosos enfoques sobre el pasado y presente de
la cultura incaica, no avizorandose el futuro que prevén porque
siguen existiendo contradicciones sin resolver y estan a la orden
del dia.

Las contradicciones referidas en la cultura de los incas encon-
traron su mdxima expresion en la guerra que enfrenté a Huascar
con Atahuallpa. Para llegar a entenderlas es preciso referirse a
todo el devenir histérico incaico, desde sus origenes. Es obvio
sefalar que tales contradicciones obedecian a claros méviles
econdmicos, con consecuencias politicas y sociales. Estuvo en
disputa el control de las tierras y de las colectividades de los
ayllus que las trabajaban.

Es comin encontrar en la abundante bibliografia consultada
sobre la cultura inca, exceptuando aportes significativos en
algunos de los autores antes citados, crasos errores, conclusio-
nes fdciles de ser refutadas, generalizaciones discutibles y, por
cierto, chauvinismos absurdos, o sentimentalismos indigenistas
de cardcter subjetivo. Todo ello se refleja en los textos de ense-
fanza escolar, este error ha sido general, por parte de autores
peruanos y extranjeros. Nacié con los primeros cronistas, que
recogieron versiones parcializadas cuando no se parcializaron
ellos mismos. Los cronistas posteriores y ahora los que hacen
filosofia e historia tampoco entendieron cabalmente este proceso
porque no utilizaron en sus andlisis las categorias de la l6gica
dialéctica, entre ellas la universalidad y lo concreto, que obliga
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a estudiar particular e integralmente la esencia del pensamiento
de la cultura inca.

En la historia de los incas, interpretada por diferentes auto-
res, no se encuentran referencias puntuales sobre el comporta-
miento moral y axiolégico de sus habitantes, sea hatun runas o
simplemente runas, no se explica que su conducta y costumbres
se haya basado en el ama llulla, ama kella y ama suhua, porque
estos principios morales y axiolégicos no formaban parte de sus
conductas, porque no existieron las condiciones materiales que
permita formular semejantes aseveraciones como parte de su
vida cotidiana.

Era indispensable para el colonialismo espaiiol negar los ge-
nuinos valores ancestrales basados en los principio de llankay,
yachay, sonkoy, para luego configurar una personalidad del indio
autéctono, que diera pie al proceso de evangelizacién religiosa
para acentuar la dominacién vy justificar histéricamente la des-
truccion del Tawantinsuyo.

Los esparioles que por primera vez fueron vistos en las costas
de Tumbes ya eran calificados como haraganes, sin rumbo fijo,
irreverentes, mentirosos y ladrones. La declaracién de arrepentido
de Mancio Sierra de Leguizamo, un soldado criminal que junto a las
escudlidas tropas de los conquistadores asaltaron y destruyeron
el Tawantinsuyo, asi lo confirma antes de su muerte:

Hago este testamento por descargo de mi conciencia y por hallarme
culpado en ello; pues he corrompido a gente de tanto gobierno como
estos naturales, y tan quitados de cometer delitos, ni excesos, asi
hombres como mujeres; y cuando ellos vieron que nosotros poniamos
puertas y llaves a nuestras casas, entendieron que era de miedo que
teniamos a ellos que no nos matasen; pero no porque se creyese
que era posible que ninguno hurtase ni tomase a otros la hacienda;
y asi cuando vieron que entre nosotros habia ladrones, y hombres
que incitaban a pecar a sus mujeres e hijas, nos tuvieron en poco;
y habiendo venido a este reino a tal rotura, en ofensa a Dios, entre
lo naturales por el mal ejemplo que hemos dado, y con eso suplico
a Dios que me perdone mi culpa, por ver que soy el postrero que
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muero de todos los descubridores y conquistadores, y pues en eso
entiendo que he descargado mi conciencia.

Naturalmente esta siempre fue la conducta de los colonizadores.
En la vida cotidiana, la conciencia de los pobladores del Tawantin-
suyo transcurrié en la laboriosidad, el amor profundo a la familia,
a la sociedad, al trabajo y la naturaleza o Mama Pacha, siempre
dedicados a entender el presente y el devenir, se preparaban con
una sélida educacién con el objetivo de gobernar siempre mejor,
en armonia con sus dioses, a quienes rendian culto reverente.
Nunca existio el ama suhua, ama llulla y, menos, el ama kella.

La moral incaica fue sencilla y préctica al extremo de lograr
una linea de conducta para el pueblo, estuvo encaminada a una
jerarquia de valores verdaderamente superior que se basaba en
la verdad, honradez, el amor a la naturaleza, al ser humano y al
trabajo. Pocos pueblos de la tierra han alcanzado el considerable
adelanto moral que lograron los hombres del antiguo Perd. Su
sociedad no conocia el robo, los crimenes, la mentira, la ociosidad,
la pobreza y la mendicidad; se practicaba el trabajo colectivo en
beneficio de toda la comunidad, el respeto mutuo, respeto a las
personas de mayor edad, se dedicaban a construir la vida basada
en el bienestar comdn.

Origen y desarrollo del Tawantinsuyo

Los origenes del antiguo Peru es desde aproximadamente 2 mil
anos a.n.e. Los grandes centros urbanos cultistas que se constitu-
yeron fueron Sechin, Paracas, Pukara y Chavin, ya eran sociedades
complejas, organicas; no eran sociedades pequenas.

En este periodo existié una mejor organizacion y planificacion
del trabajo, consistente en las construcciones de canales de irri-
gacion, cultivos de productos y crianza de ganado. Las artesanias, la
cerdmica, textileria, arquitectura y orfebreria fueron actividades
econdmicas inherentes a todos los pobladores del campo y las
ciudades.

La especializacion agricola, pecuaria y artesanal, asi como la
produccién mercantil simple, originaron la aparicién de las prime-
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ras formas de propiedad y las clases sociales. Un sector comenzé
a apropiarse de la tierra y de la produccion; crecié el plusproducto
necesario para mantener a la burocracia civil y religiosa, a los
administradores y el comercio. Comenzaron a primar relaciones
sociales desiguales. Quienes laboraban eran los campesinos,
pastores y artesanos. La capa sacerdotal militarista se dedicaba
a la planificacién y al usufructo de la produccion. Politicamente,
apareci6 el Estado que tuvo un contenido teocrdtico y militarista.
Fue un gobierno ejercido por los sacerdotes que se considera-
ron intermediarios del designio divino. La capa social militarista
quedé encargada de proteger al sector sacerdotal. En el fondo,
los sacerdotes eran especialistas; conocedores de la hidraulica,
la agricultura y las ingenierias.

La ideologia siguié manteniendo su esencia mitico-religiosa.
Se atribuia un origen divino a la naturaleza y a determinados per-
sonajes (los sacerdotes), especialistas para los cuales tenian que
trabajar los campesinos, artesanos y pastores. De igual manera,
se rendia culto a la luna, las estrellas y la tierra. Surgieron grandes
templos o casas divinas que concentraron a sacerdotes.

Los kurakas-kamachics fueron los jefes que ejercieron control
sobre sus respectivas etnias y se articularon de diferente manera, segtin
sus jerarquias, con los centros de poder mds poderosos. De esta
manera, se establecié un trabajo comunal ayllar hacia abajo y una
propiedad colectiva estatal hacia arriba. Se configuraron nuevos ayllus
andinos, los que tuvieron una mayor consolidacién econémica y
agruparon a muchas familias, donde comenzé a primar la propie-
dad estatal de un determinado sector social sobre la propiedad
comunitaria. En la comunidad de vecindad no sélo se dan los lazos
de consanguinidad, sino la vecindad o unidad territorial.

El ayllu fue la célula econémica y social fundamental en tanto
servia para que los miembros de la clase dominante se apropia-
ran colectivamente, por intermedio del Estado, de los medios de
produccién como la tierra, el ganado, los talleres artesanales y
de los hombres. Al interior de sus habitantes, el ayllu sirvié para
que trabajaran grupalmente en la agricultura, ganaderia, pastoreo 3
y artesanias.
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El modo de produccién que comenzé a cimentarse y a con-
solidarse fue el asidtico. Al interior de esta formacién econémica
eran fuertes los lazos de la economia colectivista, debido a la
subsistencia del ayllu. La presencia de esa reciprocidad simétrica,
igualitaria, y asimétrica, desigualitaria, asi como la propiedad esta-
tal de los medios de produccion, nos lleva a tipificar esa economia
como el modo de produccidn asidtico.

Parafraseando a Emilio Choy (1979) esta sociedad fue patriar-
cal e imperial, porque a través del Estado se ejerci6 la propiedad
sobre la tierra y la fuerza de trabajo, principalmente. Este tipo de
propiedad favorecié a una clase social integrada por el inca, el
sacerdocio, los aristécratas orejones, los kurakas kamachics, apus,
etc. No fue el modelo de esclavismo cldsico donde el esclavista
era dueno, individualmente, de cientos y miles de esclavos, de
extensas tierras y de otras riquezas.

Durante todo este proceso histérico, no existe ninguna refe-
rencia en la vida cotidiana de la poblacién, conductas que estén
relacionadas con el castigo a la ociosidad, la mentira o la carencia
de amor, tanto a la naturaleza como al ser humano. Una vez mas,
estudiando este modo de produccién, que necesariamente debe
reflejar una determinada conciencia social, se pone de manifiesto
que ama llulla, ama suhua y ama kella, son burdos inventos de los
colonizadores.

Analizando en detalle este sistema politico social inca tiene
las caracteristicas siguientes: generacion de elevados excedentes
econdmicos; fuerte presencia de los grupos religiosos que per-
manentemente custodiaban una conducta correcta de los runas,
sean estos hatun o simples llactas; extraordinario desarrollo ar-
tistico, tanto en las asombrosas construcciones arquitecténicas,
ceramicos, textileria, que demuestran un manejo de la ciencia y
la tecnologia admirables; la organizacion social, basicamente,
comunitaria que modelaba la vida rutinaria. Los incas logran in-
troducir cambios sustantivos en las practicas consuetudinarias en
la naturaleza, el orden moral, la justicia, el derecho, la educacion
y el trabajo, especialmente en el concepto humano de la reci-
procidad, relacionalidad, correspondencia, complementariedad
y ciclicidad.
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Uno de los mejores libros de importancia para el analisis del
sistema politico social del Tawantinsuyo es Incas (1400-1532),
escrito por Diana Andrade Gutiérrez, Juan Carlos Paulino Be-
cerril, Karina Romero Martinez y Oscar Lépez Bautista, en el
que se da cuenta de aspectos importantes, como la economia,
del rol del trabajo, la técnica, la ciencia, la agricultura, artes
y ciencias.

En lo econémico, la sociedad del Tawantinsuyo garantizé a la
totalidad de los seres humanos, bajo su jurisdiccion, el derecho
de la vida mediante la satisfaccion plena, las necesidades fisicas
primordiales de alimentacidn, vestido, vivienda, salud y sexo. Asi
como espirituales en la convivencia de las familias bajo una estricta
moral basada en el trabajo, el estudio y el amor.

El trabajo, en el dmbito andino equivalente al tributo, fue la
mano de obra que proporcionaba el hombre en la mita o turno,
ya sea para su Ayllu, el curaca local, el sefior de la macroetnia,
las huacas y el Estado. Se trataba del concepto indigena de la
minka, sistema de trabajo en cumplimiento de una obligacién
por sustitucion con base en un acuerdo. Nadie descuidaba el
cumplimiento de sus obligaciones sociales ni de los beneficios
de este cumplimiento, habia una equitativa distribucién de tareas,
alternancia de trabajo, descanso y recreacidn, higiene laboral, vida
artistica, etcétera.

El trabajo configuré la tenencia de los bienes, su transformacion
y conservacion, su disfrute y su adecuado reparto. Tenian una linea
divisoria entre el trabajo necesario y el suplementario. Se logré la
acumulacién social, y no personal de los recursos. En esta cultura
que desconocia el uso del dinero, la reciprocidad era un sistema
organizativo socio-econémico que regulaba las prestaciones de
servicios a diversos niveles y servia de engranaje en la produccién
y la distribucién de bienes.

En las relaciones que se establecieron entre la poblacién y
el Estado era imposible concebir principios morales donde se
“castigara” la haraganeria, el robo, la mentira y la carencia de
conocimientos; estos conceptos simplemente nunca existieron 34




58 MANUEL GONGORA PRADO

en la sociedad del Tawantinsuyo porque las condiciones de vida
estaban basadas en la colectividad, y no en el interés personal
exclusivamente.

Debido al principio del trabajo colectivo, para el bien de to-
dos, se contaba con todos los servicios de grandes ciudades, es
decir, caminos para las comunicaciones, guarniciones, provincias,
ciudad capital, lengua oficial, sistema legal, calendario, ejército y
servicios civiles.

El desarrollo tecnolégico estaba basado en el sistema de rega-
dio artificial, descanso de tierras, trabajo horticola, construcciones
para la agricultura con el sistema de terrazas, tampus dedicados al
hospedaje, chullpas para guardar los alimentos deofilizados, arqui-
tectura monumental e ingenieria civil e hidrdulica avanzadas.

Para la preservacion de recursos naturales se utilizé sistemas
y técnicas defensivas de la tierra, dominio de ingenieria agricola
para manejar la erosion de los suelos, reglamentacién norma-
tiva para el uso y distribucién del agua y reglamentacion de
la madera para la tala de los bosques y arboles.

Gran parte del complejo sistema administrativo se basaba en la
obtencion de una informacion estadistica, la mds exacta posible,
practicada en lo kipus, que eran una serie de cuerdas anudadas
donde los funcionarios reales registraban datos de vital impor-
tancia para el buen funcionamiento numérico de todo el trabajo
en el Tawantinsuyo.

La religion andina fue animista, consideraban que todo estd
animado y en constante transformacién. Los dioses son recono-
cibles a través de diversas formas, adoraban al sol, a las grandes
montafnas y nevados (Apus), donde se encontraban con vida
todos sus muertos; también a los cerros, lagos, el rayo, la luna 'y
las estrellas.

Consideraban que la naturaleza o materia es eterna e indivisible,
todo formaba parte de la unidad en su cosmovisién andina. El
presente gréfico, publicado por Roberto Trevilla, en 2013, explica
esta concepcion integral basada en el Hanan Pacha, Kay Pacha y
el Ukhu Pacha.
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Céndor

Hanan Pacha

Kay Pacha Puma

Ukhu Pacha Serpiente

Allin Ruray
Allin Munay

Allin Yachay

La chakana: sintesis racional de la sociedad inca. Es el gran ordenador césmico.

La tierra o Pacha Mama era la dnica fuente de vida y otorgaba
el sustento, por eso merecia profundo respeto, carifio y agrade-
cimiento. Se vivia en armonia integral. La palabra Pacha tiene una
importancia trascendental, significa universo, conformado por:
Pachacamac (animador del universo); Purunpacha, el tiempo mds re-
moto; Naupapacha, el tiempo antiguo; Pachacuti, un periodo de 500
anos. El tiempo se organizaba y guiaban a través de relojes solares
(intiwatanas). Dividieron el afo en doce meses y el concepto de
ciclicidad servia para ordenar el tiempo mediante el calendario.

La vida moral y axiolégica de los incas, que se demuestra en esta
investigacion, se orientd en tres maximas fundamentales: Llankay o
Allin Ruray (trabaja, trabaja bien); Yachay o Allin Yachay (educate,
educate bien); Sonkoy o Allin Munay (practica el amor, a la Madre
Tierra, a los dioses, al inca, al préjimo; quiere bien).

Con el colonialismo espaiiol se inventd, a cargo esencialmente
de curas que se dedicaron a la evangelizacién, a sustituir dicha y¢3.




60 MANUEL GONGORA PRADO

moral y sus valores por la moral colonialista, basada en los man-
damientos biblicos, es decir, ama sua, no seas ladrén; ama llulla,
no seas mentiroso; ama kella, no seas ocioso.

Universalidad de la filosofia, aplicada a la moral
y la axiologia

Uno de los problemas de la filosofia es reflejar en las abstracciones
tedricas y con exactitud la realidad objetiva en un determinado
periodo histérico-social; se trabaja para descubrir la verdad y utili-
zarla creadoramente en la préctica, transformando asi la realidad. El
estudio especializado de una ciencia particular no esta refido con
la capacidad de generalizar y la necesidad de sintetizar. Por eso, la
filosofia debe ser aplicada constantemente a las investigaciones
sociales para dar luces claras a la interpretacion histérica. En esto
consiste el replanteamiento de la conciencia social, sobre nuevos
fundamentos tedricos y su relacién con la moral y la axiologia.

El cardcter de la moral siempre estd determinado histéricamente
por el régimen econémico y social especifico; en sus normas se
expresan los intereses de cada clase. En las sociedades con anta-
gonismos sociales y econémicos, los intereses de éstas son con-
tradictorios y antagénicos, existen por tanto morales distintas. La
moral se presenta no sélo como un sistema de normas de conducta,
sino, ademds, como peculiar caracteristica del perfil espiritual de las
personas, de su concepcién del mundo, de la vida y de la psicologia
concreta, de cada estamento de la sociedad.

La moral incluye en si una valoracién que tinicamente se puede
constatar en la préctica. La actitud estimativa se revela no sélo en
los juicios de valor, sino en las relaciones emocionales y volitivas,
reflejadas en los hdbitos y costumbres. Estas relaciones entre los
individuos son expresadas a través de la conducta cotidiana, su
género de vida y sus relaciones sociales.

Los principios y costumbres practicados por la racionalidad
colonialista son ajenos a la sociedad del Tawantinsuyo. En los do-
minadores se hace patente el egoismo, el individualismo, el robo,
la mentira, la ociosidad; siempre la actitud hostil hacia los seres
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humanos. Su conducta consiste en negar los derechos legitimos de
los demds, que generalmente es el pueblo. Su individualismo choca
con los intereses generales de la sociedad que demanda solidari-
dad, fraternidad, hermandad, respeto a los derechos humanos, a las
libertades individuales y sociales, asi como la paz, no basada en la
explotacién humana, sino en el disfrute legitimo de la distribucion
de la riqueza para las grandes mayorias de la sociedad.

El debate consiste en definir si es factible o no utilizar leyes
objetivas reales del desenvolvimiento de la moral y los valores, o
si es cierto defender el criterio de que el origen y las fuentes de
las normas morales son frutos del espiritu independiente de los
objetos o celestiales y eternos. En esto consiste el andlisis de la racio-
nalidad europea y la racionalidad del mundo del Tawantinsuyo.

En el estudio de la axiologia, ignorar la naturaleza objetiva de
los valores significa llegar a conclusiones subjetivas o idealistas,
positivistas o neopositivistas, cuando no metafisicas o mera-
mente hermenéuticas, que niegan, en general, la existencia real
de propiedades de valor en el objeto. Afirman que lo bueno y lo
malo, la verdad y la mentira, es simplemente expresion de nuestra
actitud subjetiva frente al objeto estimado. Lo cual es completa-
mente falso. La teoria axioldgica parte por reconocer el cardcter
objetivo de los valores sociales, cientificos, morales, econémicos
y estéticos. Este proceso sirve de fundamento para esclarecer la
verdad de la mentira.

Fundamentos filoséficos del pensamiento andino

Esta investigacion utiliza la filosofia como la ciencia que inves-
tiga los problemas del pensamiento humano, para articularlas con
las leyes del desarrollo histérico social. Se deja de lado la mani-
pulacién y caprichos de “profesionales de la filosofia”, que hasta
ahora debaten si lo que existié en la conciencia social del Tawan-
tinsuyo fue “filosofia” o “pensamiento” o “simple conocimiento”,
este simplismo formalista s6lo corresponde a una especulacion
hermenéutica, no tiene mayor importancia para este trabajo, es 3¢
una pérdida de tiempo responder.
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Producto de este analisis, corresponde estudiar la sociedad
inca en el contexto de la época que se produjo, esto nos permite
sacar conclusiones, al margen de sentimentalismos autéctonos, de
nacionalismo a ultranza o inventos idealistas o metafisicos, cuando
no meramente hermenéuticos, y analizar con claridad la bidsqueda
de la verdad y responder: écémo ha sido realmente la moral que
practicaban, los valores que reprodujo esta sociedad?

A partir de este proceso logramos tener un enfoque real de los
principios de llanyay, yachay y sonkoy y refutar con indiscutibles
fundamentos las patranas inventadas inicialmente por el colonia-
lismo espafiol y posteriormente por quienes utilizan estos falsos
principios para seguir perpetuando la dominacién politica, eco-
némica y cultural en nuestro pais, con alcances para una parte del
continente sudamericano y que ahora es usado hdbilmente, con
diferentes resultados negativos, en el proceso de globalizacion,
neoliberalismo y post-modernidad.

Josef Estermann en Filosofia andina. Estudio intercultural de la
sabiduria autéctona andina afirma que la filosofia del runa es la
reflexion sistemdtica y metddica de la experiencia colectiva. Se
trata de la explicitacion y conceptualizacién de esta “sabiduria
popular” que implicitamente siempre estd presente en el quehacer
y la cosmovisién del runa (hombre comtin del Ande). La filosofia
andina es una proyeccion ideal abstracta, que expone una forma
de concebir el mundo, que se ha gestado a partir de los diversos
pueblos que han habitado y atin viven en Los Andes. En la filosofia
andina, la realidad estd presente en forma simbdlica, y no tanto
en forma representativa o conceptual, asi el runa andino busca
la insercién mitica en el mundo real.

Cuando los fildsofos, historiadores y sociélogos dedicados al
estudio del pensamiento andino discuten si en el Tawantinsuyo
existié o no “filosofia’, o es “pachafilosofia’, o “pensamiento del
mundo andino’, ignoran la base real de la economia, por lo que
sus argumentos terminan en especulaciones antojadizas, afir-
mando que en la cultura del Tawantinsuyo no existié un Platén o
un Aristételes y, por tanto, no puede haber existido la filosofia
como ciencia.
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El hombre andino conforma y vive en el ayllu, la entidad colec-
tiva fundamental, la unidad étnica de las comunidades campesinas.
Para Estermann, pachasofia es el hombre “guardian” (arqariwa) y
“conservador” de kay pacha (el espacio-tiempo, concreto y actual),
y no “duefio”; el runa es guardidn muy celoso y responsable de la
base de la vida, no sélo de la tierra y de los animales, sino de
todos los fenémenos césmicos y meteorolégicos que contribuyen
a la continuacion de la vida. Es el concepto de relacionalidad,
entendida como la concepcién de la relacién de todo con todo,
la entidad bdsica no es el ente, sino la relacion.

El pensamiento quechua no se limita a la época histdrica de los
incas, sino que sigue existiendo, en forma mas o menos sincrética
y clandestina, desde los origenes del Tawantinsuyo, la dominacién
colonial y ahora continda en la vida republicana.

Desde una perspectiva intercultural, explica Estermann, se trata
de un pensamiento filoséfico distinto de la tradicion occidental
dominante, e incluso distinto de la gran mayoria de corrientes
filoséficas de América Latina. Estos estudios tienen la falta de
fuentes escritas, hay que buscar otro tipo de fuentes, que son,
sobre todo, la tradicién oral, la conciencia colectiva, el universo
simbdlico religioso y ritual, los relatos indirectos de los primeros
cronistas y los esfuerzos indigenas de los tltimos afios por des-
clandestinizar la sabiduria milenaria quechua.

No se trata, entonces de elaborar una filosofia desde cero,
sino de articular, expresar y sistematizar un pensamiento milena-
rio que existia antes, con y después de la Conquista esparola y
que sigue existiendo en gran parte de Los Andes de Sudamérica,
desde Colombia hasta el norte de Argentina. El pensamiento del
Tawantinsuyo estd basado en la sapiencia filoséfica andina con-
cerniente al universo ordenado y basado en ciertos principios
directrices que explica Estermann:

Relacionalidad: el rasgo fundamental del pensamiento andino
es la relacionalidad de todo. La categoria basica no es el “ente en
cuanto ente” de la metafisica occidental, sino la relacién. Para
el runa quechua el universo es, ante todo, un sistema de entes
interrelacionados, dependientes uno de otro. El principio de
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relacionalidad dice que cada ente, acontecimiento, estado de
conciencia, sentimiento, hecho y posibilidad se halla inmerso en
multiples relaciones con otros “entes”, acontecimientos, estados
de conciencia, sentimientos, hechos y posibilidades. De toda
esta unidad se compone la realidad. La relacionalidad, como
base de la concepcidn filoséfica andina, se manifiesta en todos
los niveles de la existencia. Estos son los fundamentos filoséficos
de armonia que sirvieron de base para expresar la unidad entre el
trabajo (Llankay), el amor (Munay o Sonkoy), y el saber, educacion
o conocimiento (Yachay).

Correspondencia: el principio bdsico de relacionalidad se
manifiesta a nivel c6smico como correspondencia entre el micro
y macrocosmos, entre lo grande y lo pequeno. El orden césmico
de los cuerpos celestes, las estaciones, la circulacién del agua, los
fenémenos climéticos y hasta lo divino tiene su correspondencia,
es decir, encuentra respuesta correlativa en el ser humano y sus
relaciones econdémicas, sociales, culturales y educativas.

La correspondencia rige ante todo entre las esferas del Hanaq
pacha (espacio de arriba) y del Kay pacha (esfera de aqui'y ahora),
mientras que la tercera esfera representa el mundo de “adentro”,
de los difuntos y ancestros (uray/Ukhuy pacha). Todos se arti-
culan en la racionalidad y la unidad existiendo la particularidad
o diversidad.

Complementariedad: cada ente y cada acontecimiento tienen
como contraparte un complemento como condicién necesaria
para ser completos y capaces de existir y actuar. La oposicion
no paraliza la relacién, como sucede en la Iégica occidental que
se rige por el principio de la no contradiccién. La oposicién mas
bien dinamiza la realidad, como lo afirma la légica dialéctica.
Cielo y tierra, sol y luna, varén y mujer, claridad y oscuridad, dia
y noche, bondad y maldad, amor y odio, educacién e ignorancia,
ociosidad y trabajo, coexisten para el pensamiento andino de
manera inseparable. El verdadero ente, es decir, la relacién, es una
unién de oposiciones, es un equilibrio dialéctico. No puede existir,
jamds, en ninguna filosofia el estudio de la causa sin el efecto,
como tampoco puede existir un efecto sin causa. El pensamiento
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occidental ha deformado esta realidad al crear la metafisica, es
decir, la desconexidon de los fenédmenos de la realidad.

Reciprocidad: los principios de correspondencia y de com-
plementariedad se expresan a nivel ético como principio de
reciprocidad. A cada acto corresponde, como contribucién com-
plementaria, un acto reciproco. Este principio no sélo rige en las
interrelaciones humanas, sino en cada tipo de interaccidn, sea ésta
entre el ser humano y la naturaleza, o sea entre el ser humano y
lo divino. El principio de reciprocidad dice que diferentes actos se
condicionan mutuamente —interaccién-. Se trata del intercambio
de bienes, sentimientos, personas, pero, con justicia humana.

Ciclicidad: el tiempo es relacionalidad césmica, copresente con
el espacio, o simplemente otra manifestacion de pacha. Las cate-
gorias temporales mas importantes no son avanzado o atrasado,
ni pasado y futuro, sino “antes” (fiawpaq) y “después” (quepa).
El tiempo tiene un orden cualitativo, segtin la densidad, el peso
y la importancia de un acontecimiento. Por eso, existen “tiempos
densos” y “tiempos flacos”. El tiempo no es cuantitativo, sino
cualitativo; cada tiempo tiene su propdsito especifico. Existe un
tiempo para la siembra, otro para el aporque, otro para la cose-
cha; hay tiempos rituales para hacer los despachos y los pagos
a la Pachamama. Los rituales y las ceremonias no son neutrales
respecto al tiempo, si no que es el tiempo.

La educacién y las ciencias en el Tawantinsuyo

El proceso de ensenanza-aprendizaje era eminentemente préctico,
se educaba no para “conocer”, sino para la préctica cotidiana, el
que no conocia no podia entender su realidad, ni trabajar. Los
ancianos quechuas afirman que “empezamos a conocer desde
el momento en que nacemos”. Yachakuika pachami kan: el cono-
cimiento es interminable. Shimirimakun, makishinakun: escuchar,
mirar, hacer, aprender.

La escuela del Yachayhuasi: llamada también Casa del Saber,
fue el centro de ensefianza para los jévenes de la nobleza, para
los futuros integrantes de la clase dirigente. Era la maxima enti-
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dad educadora de la nobleza masculina, quedando los plebeyos
excluidos de su esmerada formacion.

El estudio de la lengua abarcaba no sélo la gramdtica, sino
también la retérica, extendiéndose a la poesia y al teatro y llegando
a la misica. La cosmovisién del mundo giraba en torno al culto a
los dioses, una preparacién cosmogoénica y astrologia que debia
presuponer astronomia y derivar en un dominio calendarico.

La ensefianza de los quipus equivalia al ejercicio de los nime-
ros, por lo que trataba de la ciencia matemdtica, extendiéndose
la historia y estrategia, inseparable de la geografia, politica y
normas morales y éticas, quedando para el estricto arte militar
lo referente a la construccién de fortalezas, uso de las armas y
modalidades de lucha.

Profesores o Amautas: Los amautas eran los profesores que se
dedicaban a ensefar; su nombre significaba una persona de gran
sabiduria. Ensefiaban oralmente todas las materias. El quechua
era un lenguaje dgrafo. Por ello, es dificil saber qué temas, exac-
tamente, abarcaban las materias de estudio. En estas escuelas
se conocia la administracion de los bienes, se educaba con los
principios que regian la vida comunitaria basada en el concepto
de la reciprocidad.

Estas disciplinas eran ensefiadas por los amautas, los hombres
mads cultos del Tawantinsuyo; los haravicus se encontraban al lado
de los amautas. El gobernante inca Roca dijo: “Si yo hubiese de
adorar alguna cosa de las de acd, cierto yo adorare al hombre
sabio porque hace ventaja a todas las cosas de la tierra”

Estos profesores eran sabios en diversas dreas de las ciencias
y humanidades, como astronomia, cosmovisién, ingenierias,
agricultura, ganaderia, sacerdocio, politica, educacion, etc. Y se
han encargado de transmitir conocimiento, de generacion en ge-
neracion, durante milenios y a transmitir valores y desarrollarlos
de acuerdo a su tiempo, a través de la oralidad.

Los amautas eran personas que ensefiaban a la nobleza y la
familia del inca en los llamados Yachaywasis, hacian grandes apor-
tes para con su sociedad por medio de su sapiencia y eran vistos
como personas muy respetables de aquel entonces.
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El Yachayhuasi servia para ensenar a las Panacas vinculadas al
inca: astronomia, aritmética, geometria, medicina, quipu grafia,
historia, moral, religion, formacién militar.

Al runa o comin, se le ensefiaba pastoreo y ganaderia, agri-
cultura, artesania, mineria, técnica hidrdulica, ingenieria, construc-
ciones para obras ptiblicas y el ayllu, etcétera.

Educacion del pueblo: esta educacion estuvo a cargo de los
padres de familia, de los ancianos que desempenaban las tareas
de transmitir toda la sabiduria y experiencias de vida, la educacién
nunca dejé de estar vinculada al trabajo y para la vida real. Su
formacion se consolidaba con los deberes y no se reclamaban
derechos, porque quien cumplia con estos deberes, por recipro-
cidad, alcanzaba el pleno respeto que la comunidad le brindaba.
Toda la sociedad cumplia deberes y sin pedirlo tenia derechos
consagrados por la misma comunidad y la sociedad. Quienes
violaban tales normas recibian castigos que llegaban hasta la
pena de muerte.

Desarrollo de las ciencias: los incas alcanzaron, para su tiem-
po, altisimos niveles del conocimiento cientifico y tecnolégico,
los mismos que no pueden ser negados por nadie, porque como
respuesta estan las grandes obras de arquitectura, ingenieria civil,
hidrdulica, agricultura, genética, biologia, medicina, cosmovision
del mundo, grandes conocimientos sobre la moral y la axiologia,
la pedagogia y la cultura. Lograron la verdad mediante el conoci-
miento exacto, l6gico y razonado de las cosas.

Astronomia: el estudio del cielo o Hanan Pacha estuvo a cargo
de los astrélogos que estudiaban el movimiento perpetuo, los
cuales fueron conocidos como Pachac Onanchac. Fue asi como
conocieron las constelaciones dandole perfil mitolégico. En el
cielo supieron darle un lugar cientifico y religioso al sol, o Inti, y
a la luna, o Quilla; también a las estrellas, o Chascas. Todo esto
no asombraba a nadie, servia para alegrar la vida, para calificar la
multitud de estrellas conocidas con el nombre de Coyllur.

Geografia: asi como los incas consideraban al Cusco el centro
de la tierra, de ahi su nombre de “Ombligo del mundo”, del mismo
modo se valieron de la capital para dividir la superficie terrestre
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en cuatro partes: el Chinchaysuyo, el Collasuyo, el Antisuyo vy el
Contisuyo. La palabra Tahuantisuyu equivale a las cuatro partes del
mundo. Los incas llamaron a las tierras andinas de muy diversas
maneras. A la sierra la conocieron en cuatro altitudes: Quechua,
Suni, Puna y Jalca. A la costa denominaron Yunga o tierra baja.

Medicina: se denominé hampi, nombrandose al médico Hampi
Camayoc y también Camasca Oscacoyac. Lo importante era hallar
el allillay o salud perdida para prolongar el causayninchic o duracion
de vivir, es decir, la vida. La medicina inca se basaba en grandes
conocimientos de plantas y animales para la curacién, unido a la
medicina natural, se practicaron grandes cirugias al cuerpo, en
especial al cerebro, con las trepanaciones craneanas.

Derecho: el autor de la ley era el inca, quien también tenia la
suprema funcién de perdonar. La promulgaba de acuerdo con su
consejo imperial, no sin antes hacerse asesorar por los amautas.
Emanaba la ley del Hijo del Sol, su incumplimiento tenia cardcter
de sacrilegio, pagandose con la muerte la desobediencia. El dere-
cho incaico no fue igual para todos, sino que reconocié divisiones
horizontales (costumbres regionales) y verticales (clases sociales).
El libro Historia del derecho peruano, escrito por Jorge Basadre,
da cuenta del derecho penal inca y sus leyes acordes con altos
conceptos de organizacién social y de principios de penalidad.

Llancay, yachay, sonkoy: valores del mundo quechua

Marc Torra, en Contraste de valores, explica que el andino no busca
competir, sino servir al grupo. Ese servicio se realiza practicando
el llankay, palabra que traducida al castellano significa: trabaja.
Llankay es un trabajo que ennoblece la conciencia y realiza al ser,
en total unidad. No es un trabajo que somete y denigra. El pen-
samiento occidental acusa al autéctono del Tawantinsuyo de ser
ocioso, pero la realidad es completamente distinta, el que vivié
como auténtico ocioso fue el colonizador, dedicado tinicamente al
robo de riquezas, al abuso sexual contra las mujeres de toda edad
y condicion social, al juego de azar, a la depredacion de nuestra
cultura. Hurgando la racionalidad, no existe ninguna prueba en la
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realidad histdrica que esta cultura haya sido o deseado ser “ocio-
sa”, porque cada ser humano pertenecia a su ayllu, organizacién
social que nunca tuvo gente que no trabajara.

El poblador andino rige su comportamiento a partir del munay,
sonkoy, amor a la persona, la sociedad y la naturaleza. La racionali-
dad occidental se basa tnicamente en sentir amor a la persona. La
naturaleza en la concepcién histérica del colonizador es utilizada
para depredarla, porque su fin es acumular riqueza en beneficio
personal, no al servicio de la sociedad. El sentido del amor, indi-
vidualista y egoista, pertenece a los hijos del capitalismo.

La educacién sirve para la sabiduria, el conocimiento, significa
yachay. En el mundo andino nada era posible realizar sin conoci-
miento porque no sirve para transformar la naturaleza al servicio de
la misma sociedad, de otro modo era imposible realizar el trabajo
si no existia el conocimiento previo del objeto a transformar.

Allim kawsay ruhuay, hacer bien las cosas, era y es la conducta
cotidiana del poblador del mundo andino. En esta norma estd
basada la idea de engendrar a un nuevo ser en la vida presente,
permite entender la importancia y el sentido que se da a la familia
y a cada integrante de ella. Los hijos eran recibidos como grandes
dones de los apus, pues, cada uno de ellos ayudaria y cuidaria, al
igual que sus padres, la tierra o Pachamama y los frutos de ésta.

Llankay es la comprensién de que todos somos una parte de un
panorama mas amplio y que cada parte depende intrinsecamente
del otro. Cada pensamiento, palabra y accién afecta a todos y todo
forma parte de la experiencia de vida; eran ensefianzas populares
y sabias para poder vivir en armonia entre los seres humanos,
la naturaleza y los dioses; de este modo se lograba la unidad, la
integridad y nadie vivia con miedo.

Llankay nos permite expresar nuestra creatividad a través de
nuestro trabajo y también simboliza el poder y la capacidad del
cuerpo fisico. La energia reside en el cuerpo fisico y unido al llankay;
sabemos que existimos para el bien de todos. Lo individual y lo
colectivo es una misma unidad.

Cuando llankay, yachay y sonqoy estan en un equilibrio ade-
cuado y mutua relacion se entiende que no somos solamente
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conciencia individual, somos mucho mds, somos conciencia co-
lectiva.

El trabajo, Llankay, en el incanato no tenia cardcter remunera-
tivo. Nadie trabajaba para ganar dinero, oro, metales preciosos
o bienes. Todo se basaba en las prestaciones colectivas. Si uno
construia una casa, posteriormente tenia que ayudar a los que lo
ayudaron a construirla. Las grandes fortalezas y construcciones
incaicas fueron levantadas por el pueblo y con orden del inca, se
construian en base al trabajo colectivo y voluntario de los ayllus o
comunidades. En el trabajo no existia ningtin incentivo econémico
que fomentara la desigualdad.

Los falsos valores de ama suhua, ama llulla, ama kella

El ladrén, el mentiroso y el ocioso son conceptos creados con la
I6gica del colonialista para destruir la cultura milenaria del Tawantin-
suyo, para hacer creer que éramos una cultura degenerada. El colo-
nizador pensaba y piensa como dice el dicho popular espanol: que
todos son de su misma condicién, todos a su alrededor son como
ellos y solamente pueden verse a través de su propia mirada, ya que
no conocen otra cosa que no surja de sus intereses estrictamente
personales. Las ideas del colonizador siempre han sido un producto
de su estado de conciencia, que no es otra cosa que producto de
sus condiciones de vida concreta. Asi viven, asi piensan.

Los testimonios que nos brinda el campesino genetista don
Américo Yabar, de la ciudad de Paucartambo, en el Cusco, son
verdades milenarias que nos sirven para entender la moral y los
valores de nuestros antepasados. Explica que las palabras ama
suhua, ama kella y ama llulla nunca han pertenecido a la cultura del
Tawantinsuyo, eran normas morales que pertenecen a sociedades
donde predomina la propiedad privada sobre los medios de pro-
duccidn. Estas mentiras fueron sostenidas por los espafioles para
consolidar su dominacién y destruir los valores de la sociedad que
empezaba a ser cruelmente explotada y aplastada.

Lo que ha ocurrido en la conciencia colectiva y cincelada con
estas mentiras, principalmente para el mundo andino, a partir de
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la Colonia y continuado en la época de la repblica hasta nuestros
dias, es porque proviene de la cultura propiciada por los textos
oficiales del Estado. Siempre nos “nutrimos”, hasta el dia de hoy,
de las falsas historias escritas por el colonizador o sus testaferros,
por esto pensamos como “extranjindios”. De este modo nuestras
raices son sustituidas por valores extranos provenientes de los
centros de dominacién mundial y fortalecida por una cultura
ajena a nosotros, la misma que es oficialmente patrocinada por
el Estado dependiente y neocolonial. La cultura inca representa
la unidad, la vida, la semilla y el equilibrio. Nunca pelearon con la
naturaleza, fueron parte de la totalidad césmica. Fue una cultura
que supo administrar eficientemente la alimentacién, trabajaron
sabiendo que habia tiempos de sequia y tuvieron la previsién de
construir los tambos para guardar alimentos deofilizados como el
charqui (carne salada) y el churio (papa seca) que duraba decenas
de anos.

Desarrollaron magnificas y majestuosas obras arquitecténicas
como Machu Picchu, Sacsayhuaman, Ollantaytambo, Calca, Pisac
y otras grandes ciudades, acompariadas de un sistema de vida
que logro la cohesién y unidad necesaria para lograr el equilibrio
de la vida de las personas. Este trabajo monumental sélo podia
lograrse con el llankay.

Cada obra hecha por nuestros ancestros refleja la dedicacion,
la técnica, la paciencia, el disfrute, la perseverancia, el conocimien-
to y la sabiduria. Uno de los ejes centrales de la cultura inca era
el trabajo, el laborar la tierra, el pastar a los animales, el tejer, el
secar y guardar los alimentos y otras actividades que se siguen
practicando en las comunidades de la sierra y en otros lugares
del Tawantinsuyo.

El colonizador, al constatar la negativa del pueblo para revelar
las posibles riquezas que pudieran esconder, acufid la frase: “no
seas mentiroso”. Como en la vida cotidiana se dedicaron al va-
gabundeo y la ociosidad, obligando por la fuerza y el asesinato
al trabajo de esclavos, acufaron la frase: “no seas ocioso”. Para
someter su fuerza de trabajo y su mente al servicio de este no-
vedoso amo de la vida y la naturaleza, el espanol si no obtenia
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lo que queria, de la manera que queria, calificaba al pueblo de
mentiroso, ocioso y ladrén. Desde el inicio de la Colonia cumplia
con su légica de todos los tiempos: “Ladron que después de robar,
grita, persigan al ladrén”.

El colonizador trajo la mentira, la traicidn, el asesinato sin nin-
gun castigo, ocultando sus verdaderas intenciones de esclavizador.
Trajo la ociosidad, ya que ninguno de ellos volvié a trabajar en
nada productivo, sélo dominaron y dominan para ser servidos.
En su cinismo acunaron las ideas que les sirve hasta hoy: “trabajar
es para los esclavos, para la servidumbre, para los serranos, para
los cholos, para lo indios, para los pobres. Nosotros vivimos de
ellos”.

La l6gica cotidiana con la que actuaban y siguen actuando
consistié en “divide y reinards”, “borra la historia de un pueblo
y lo dominards”; y estos conceptos implementaron a través del
sufrimiento y el sometimiento a la crueldad del mundo andino,
conestosvalores hemos sido y seguimos siendo educados. Instauraron
en la Colonia para controlarse ellos mismos la Santa
Inquisicion, dedicada a perseguir el pillaje, el robo de sus riquezas
ajenas, para controlar sus propias traiciones entre ellos y de su
vida dedicada al libertinaje. Todo en nombre de Dios.

¢Cémo se implementaron estos valores? Consistié en una
constante persuasion moralista-religiosa que fue multiplicada por
las exitosas campanas de catequizacion: frailes, curas y seglares,
con estudiadas maneras de sugestion, repetian hasta el cansancio
el ama suhua, ama kella, ama llulla con el fin de conquistar y de-
formar sus conciencias y poder asi “cristianizarlos” y someterlos
a los designios de los colonizadores.

El Estado policial absoluto, que nacié con la dominacién, orde-
noé repetir estos falsos valores en todo lugar, todas las autoridades
se encargaron de comunicar al pueblo; incluso se ordend que en el
trato familiar de ellos se repitieran los valores aludidos, a manera de
saludo y despedida. El interlocutor al que se dirigia la expresion,
debia contestar gqanpas hinallataq: “td, de igual manera”.

Estos truculentos valores y falsa historia sobre los incas tam-
bién son desmantelados por el notable historiador peruano Juan
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José Vega, quien escribio en el diario La Repiiblica, el 26 de marzo
de 2000, en Lima, Peru:

Cualquier peruano apostaria su mano derecha a que el ‘ama suhua,
ama llulla, ama quella’ fue algo asi como el decalogo utilizado por
los incas. Siempre sospechamos que estas mentiras correspondia a la
Historia Oficial que para los incas cre6 el indigenismo romdntico; pues
de tratarse de un cédigo juridico tendria que haber sido mencionado
por los cronistas del siglo XvI. Pues, no es asi. Ni siquiera consta en
los libros de los nacidos en el Perd, los quechuas Guaman Poma y
Santa Cruz Pachacuti Yamqui; o en los creados por los mestizos
Garcilaso y Blas Valera. Tampoco existe rastro alguno en las crénicas
espaiiolas, que suman mds de un centenar.

¢Cémo continda en la “modernidad” el ama suhua,
ama kella, ama llulla?

Explica Juan José Vega que el primer indicio en torno al supuesto
“cédigo” lo encontramos en las paginas de M. L. de Vidaurre
(ese habilisimo oportunista que deserté de la revolucién de los
Hermanos Angulo). Vidaurre, personaje de alta inteligencia habia
radicado en el Cusco entre 1810 y 1814, vinculado, desde luego,
al indigenismo criollo local. Entre otras tradiciones que recogié
del ambiente nos relata “su modo de saludar era no robaras; se
contestaba: ‘no mentirds”. No sabemos de dénde extrajo esa
éimaginativa? version, que no consta en ningtn otro sitio.

A finales del siglo XIx un erudito quechua, nacido en Ayaviri,
Gabino Pacheco Zegarra, reiteré los tres principios como base
doctrinal del derecho consuetudinario incaico.

Ningtn antropdélogo ha encontrado esas pautas en los mas
distantes ayllus de Los Andes. Ni siquiera en K'eros, remota co-
munidad autéctona del Cusco, a donde concurrieron destacados
antropélogos, como Efrain Morote Best, Oscar Nufez del Prado,
Josafat Roel y Demetrio Roca Wallparimachi, para estudiar todas
las formas de cultura viva en ese enclave quechua. Pero, eso si,
en aquel pueblo, como en miles de otros niicleos agrarios po-
pulares, nadie robaba (ni puertas habia), nadie estaba ocioso %
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y nadie mentia. En otras palabras, no se requeria un cédigo. La
costumbre hacia la ley.

Juan José Vega explica la utilizacion de estos falsos valores
atribuidos a la cultura del Tawantinsuyo, en el escenario de la
politica criolla:

Haya de la Torre por su influencia indigenista en la formacion de
la doctrina del apra, impulsé al trilogo del “ama suhua, ama kella
y ama llulla” en 1934. Por entonces este partido era el mayoritario
del pais. El 6 de enero, en plena clandestinidad, la Fraccién Aprista
Juvenil aprobé las consabidas frases colocdndola como emblema
del apra, bajo el signo: “Esta es tu ley”. Con la vasta red organizativa
aprista, el mandato quechua se propagé extensamente. Luis Alberto
Sénchez, otro dirigente aprista, repitiendo al mentado Vidaurre, sin
mds consulta, agregd que la frase era “un saludo”. Tal cual se puede
leer en su Historia de América.

Estos valores han sido aumentados y deformados en distintos
modos a lo largo de este siglo. Asi, el arquedlogo indigenista Tori-
bio Mejia Xesppe agregaba ama sipi, ama maglla: no seas asesino,
ni afeminado (conforme lo recogi6 Federico Kauffman). No sélo
se trata de libros y de proclamas. También se dio nombre a un
Congreso Nacional de Folclor y hasta fue lema del Congreso de
Campesinos de La Paz en 1993 y de un candidato presidencial
en Ecuador.

Un historiador erudito y serio como Carlos Aranibar afirma que
fue el historiador César Cantu el inventor de la manida férmula
de las tres prohibiciones andinas vy, segtin sostiene, este tema
fue absolutamente desconocido por toda la crénica colonial; en
1878 fue pasado al idioma quechua por un fantaseador, el cus-
queiio Pacheco Zegarra, desde entonces dicha trilogia se alzé al
rango espurio de socorrida clave social y resumen apodictico de
la moral incaica.
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Conclusiones

1. Los principios axiolégicos y morales de ama llulla, ama kella y
ama suhua, atribuidos a la cultura de los quechuas, son burdas
patraias inventadas por los colonizadores espafioles y continuada
por criollos en la época republicana, que se dedicaron a la politi-
queria y la especulacién del indigenismo romantico, para justificar
e incrementar en el plano de la educacion, la historia, la cultura y
en todo el sistema politico social, la dominacién espiritual de toda
la sociedad, especialmente en la superestructura social, politica,
cultural e ideolégica.

2. Sin ser reduccionistas ni concluir en una suerte de indige-
nismo a ultranza, los principios llankay, yachay y sonkoy se volverdn
a practicar plenamente en nuestra sociedad, ahora y en el futuro,
porque son valores auténticos que forman parte de la cultura del
Tawantinsuyo. Esta legitima restauracion de nuestros valores y
principios morales forman parte de la lucha de liberacién nacional
en el plano de las ideas, para devolver a la sociedad actual su ver-
dadera identidad. Sirve no solamente a los “indios” o “indigenas”,
sino a todos los ciudadanos del pais y parte de América Latina
para contrarrestar los intentos de los globalizadores de avanzar y
fortalecer la dominacion neocolonial y el proceso accidentado de la
recolonizacion, que sofisticadamente implementan los intelectuales
a su servicio, en nombre del neoliberalismo y la postmodernidad.

3.Enlafilosofia, al aplicarse la teoria cientifica del conocimiento
o epistemologia al gran problema de los valores y la moral, no pue-
de resolverse correctamente cuando se hace un estudio idealista,
mecanico, maniqueo y “comparado” con otras culturas, en este
caso la filosofia europea, lo que hacen es pensar con conciencia
ajena a nuestras raices, para luego concluir afirmando falsedades en
relacién al problema nacional, sosteniendo que la cultura quechua
no usa las caracteristicas de la “ciencia filoséfica’, donde impera la
racionalidad. Nada mas falso porque usando las categorias de
la I6gica dialéctica, el estudio demuestra que lo universal con lo

particular y concreto son parte de una misma unidad; se debe usar 3

las leyes universales de la légica dialéctica y la racionalidad de la
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filosofia para explicarnos la poderosa légica, la moral y los valores
que se construyeron en la cultura milenaria de los quechuas.

4. Los intelectuales, especialmente profesores y trabajadores
de las ciencias sociales en el Perti, América Latina y el mundo, en
general, tienen el deber de volver a estudiar y replantear critica-
mente los origenes de nuestras identidades para lograr descubrir
la auténtica moral y valores que forman parte de nuestras culturas
ancestrales. Esto no significa ninguna suerte de autoctonismo o
romanticismo indigenista, menos predicar la ficil y mentirosa ar-
gumentacion de calificar estos estudios como “cosa del pasado’,
asi nos quedamos en la especulacion fraudulenta. Esta inmensa
tarea forma parte de nuestra racionalidad cotidiana, de la lucha
filoséfica e ideoldgica en el plano de las ideas, requiere de todo
un proceso de desalienacion de generaciones para restaurar la
verdad histérica para construir la nueva conciencia nacional en
un largo proceso de intensas luchas.

5. Cuando se trabajan las abstracciones tedricas en la con-
ciencia humana todos partimos de una base filoséfica, cualquiera
que ella sea. Cuando se analiza el problema de la ética, la moral y
la axiologia con la filosofia, se tienen dos inevitables resultados.
Unos fracturan la unidad de estos problemas de la conciencia
social, porque no articulan su unidad con la concepcién del
mundo, la naturaleza, la sociedad y el ser humano, porque parten
de la metafisica, el idealismo, el mecanicismo, el empirismo o la
hermenéutica, dejando asi los valores y la moral colgada en el aire,
teniendo como resultado conclusiones antojadizas y empiristas.
Otros, en el caso de esta investigacion, partimos de la filosofia
del materialismo dialéctico, las abstracciones teéricas de la base
y la superestructura mantienen una completa unidad en el sis-
tema politico social, de donde resulta que la moral y los valores
defendidos son fruto real del mundo del Tawantinsuyo.

Recomendaciones

1. El Ministerio de Educacién del Pert debe revisar el plan curri-
cular referido a las ciencias sociales para los colegios secundarios,
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con el fin de volver a ensefar el curso de filosofia, como parte de la
reflexion y uso del pensamiento critico. La filosofia es la ciencia que
da una explicacion integral sobre el ser, la naturaleza, la sociedad
y el mundo, porque usa la teoria cientifica del conocimiento.

2. Frente a la actual escena mundial contempordnea, necesita-
mos estudiar la realidad histérico-social concreta de cada nacién
en el contexto universal de la globalizacién para defender nuestra
verdadera identidad, vale decir, volver a nuestras raices y trabajar
con cabeza propia, para cuestionar las diversas formas de aliena-
cién de los globalizadores, en todos los planos de la conciencia
social. En esto consiste laimportancia de estudiar los fundamentos
de la cosmovisién del mundo andino, absolutamente necesario
para entender el presente y proyectarnos al futuro.
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CariTtuLo II
EL PROYECTO DEL BUEN VIVIR
Y EL TEMA DE LA CENTRALIDAD
DE LA VIDA

José Ramon Fabelo Corzo

| concepto “Buen Vivir” comienza a ser bastante recurrente,

sobre todo, en el contexto latinoamericano. Anclando sus
raices en la cosmovision ancestral de pueblos como el quichua
ecuatoriano (sumak kawsay) o el aimara boliviano (suma gamana),
el concepto ha pasado a formar parte de las mas recientes consti-
tuciones aprobadas en Ecuador y Bolivia, sirviendo en ellos como
eje aglutinador de importantes procesos de cambio que en estos
paises tienen lugar. En tal sentido, el Buen Vivir se ha erigido en
una especie de ideal de convivencia del ser humano con la natu-
raleza y, en un sentido mds genérico, en una suerte de proyecto
alternativo descolonizador al mundo capitalista depredador y
colonizador de la vida, proyecto que entrafia no sélo un modo
distinto de relacionarse con lo natural, sino también una manera
diferente de organizarse socialmente.!

Este modo alternativo de relacion y de organizacién tiene
precisamente como signo distintivo la centralidad de la vida.
Planteado asi el asunto, el problema que sugiere el titulo de este

! Para profundizar sobre el concepto “Buen Vivir” puede consultarse,
entre otros, el texto de Irene Ledn (coord.), Kawsay, Sumak/ Buen vivir y 35+
cambios civilizatorios. 2a ed., Quito, FEDAEPS, 2010. y
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trabajo parece tener una respuesta obvia. A la pregunta por el
lugar que ocupa la vida en un proyecto como el del Buen Vivir, la
respuesta sélo puede ser una: un lugar central.

Mas esa obviedad es al mismo tiempo problemadtica, sobre
todo, por las disimiles posibilidades interpretativas de esa vida a
la que el Buen Vivir le concede centralidad. ¢A qué vida nos re-
ferimos? ¢A la de unos cuantos elegidos? ¢A la de un grupo, una
clase, una nacion? ¢A la del ser humano en general? ¢A la de los
animales? ¢A la de la naturaleza como sistema vivo, como ahora
es frecuente escuchar? Si ponemos en el centro la vida en la na-
turaleza, ¢tenemos que sacar del centro a la vida del ser humano?
¢Habra que superar cualquier variante de antropocentrismo -a
tono con muy usuales llamados que en tal sentido hoy se hacen
por doquier— para garantizar la pervivencia de la naturaleza? ¢Esta
refida esa inclinacion del ser humano —a asumirse a si mismo
como centro— con la salvaguarda de otras formas de vida? ¢Es la
centralidad de lo humano la causa histérica de nuestros grandes
problemas de disociacién con la naturaleza?

De antemano sefalaremos que, en la reflexién que aqui com-
partiremos con el lector, pondremos en cuestion algunas ideas
que son de uso comdn, que se han convertido en clichés episte-
moldgicos o “ideas fuertes” del debate actual sobre la relacion
entre la naturaleza y la sociedad. Entre ellas y en asociacién con
las preguntas que acabamos de formular, someteremos a andlisis
critico la nocién —de por si abstracta, pero asumida de manera
casi incuestionable— de que es necesario superar el antropocen-
trismo (todo tipo de antropocentrismo) para resolver nuestros
problemas con la naturaleza.

Mostrar lo endeble de tan abstracta formulacién requiere
ubicarnos en las condiciones predominantes del tipo de sociedad
concreta que ha hecho nacer esta enganosa nocién y evidenciar
que la misma tiende a ocultar ideolégicamente —sean conscientes
o no de ello quienes la defienden- las verdaderas y mas profundas
causas del desencuentro humano con la naturaleza.

Si algo es cada vez mds evidente es que la Iégica por la que
marcha la sociedad contemporanea estd cada vez mas refida con
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la I6gica de la vida y que, de seguir por el curso que vamos, la vida
terminara por desaparecer, la de la naturaleza, en general, pero
también la del hombre, en particular, incluso la de los llamados
“elegidos”.

Y la razén es que la sociedad capitalista en la que habita la
mayor parte de la especie humana basa su légica en la maximi-
zacion de la ganancia, en la acumulacién continua e inconteni-
da. Eso es algo que ya Marx nos advertia desde El Capital: el
capitalismo sélo puede existir a expensas de acumular, a costa
de crecer; no humanamente, no necesariamente como vida, sino
precisamente como capital, con el consecuente consumo de
recursos naturales y vivientes que ello implica. Y si esa acumu-
lacion y ese crecimiento ocurren en los marcos de una biosfera
que es de por si limitada, que tiende mds bien a decrecer —por
la salinizacién de los suelos, el descongelamiento de los polos, el
calentamiento global, la desforestacion y otros factores—, pues
entonces es evidente la contradiccién irresoluble que tenden-
cialmente posee tal sistema socio-econémico con la vida y la
naturaleza que la contiene. Mas que cualquier otro argumento
ideo-politico, es ésta hoy la mas fehaciente prueba de la finitud
historica del capitalismo. Al futuro de la sociedad humana se le
cierran las alternativas: o cambia hacia otro tipo de socialidad o
se autodestruye como resultado del tipo de organizacién social
que ha continuado siendo prevaleciente.

El capital es un producto humano, pero al mismo tiempo es
una abstraccion de lo humano que se le hace extrafia y termina
por enfrentarsele. Esa idea estd muy bien expresada en la nocién

”

de “enajenacién’, “alienaciéon” o “extrafiamiento” en el Marx de

2 Al respecto, escribe Marx: “el desarrollo de la produccién capitalista
convierte en ley de necesidad el incremento constante del capital [...]. [Al
capitalista] le obliga a expandir constantemente su capital para conservarlo
y no tiene mds medio de expandirlo que la acumulacién progresiva” (Marx, 3%
El Capital, T. 1., 527).
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los Manuscritos Econémico-filosoficos de 1844,* pero también en
el concepto de “fetichismo mercantil” desarrollado por el propio
Marx en El Capital.* Siendo como son una creacién del ser humano,
las relaciones mercantiles capitalizadas se enajenan de su propio
creador y terminan por controlarlo, dominarlo y llevarlo a su propia
|6gica acumulativa, adquiriendo ante él la impronta de un fetiche,
un objeto de culto al que queda sometida la vida propia.

El capital es el producto de una légica un tanto perversa en la
que lo humano termina por ser sélo pretexto, sélo algo externo, y
no su sentido dltimo. Se produce para vender, para ganar, y no para
satisfacer las necesidades de la vida humana. Lo que predomina en
los marcos de una produccién mercantil capitalista es el valor de
cambio —no por casualidad identificado por Marx con el trabajo
abstracto—, y no el valor de uso, resultado del trabajo concreto y
vinculado a las necesidades reales de los seres humanos.*

Todo ello nos explica el porqué de la divergencia y, en tltima
instancia y a largo plazo, la incompatibilidad que existe entre el
capital y la vida, entre la I6gica mercantil capitalista y la légica
vital. Y es que la razén instrumental® no puede tener otro horizonte
que el de convertirse en una sin-razén bio-légica.

® Entre los muchos pasajes que servirian para ilustrar esta idea, el si-
guiente es harto elocuente: “La extranacion del trabajador en su producto
significa que su trabajo se convierte en un objeto, en una existencia externa,
mds aun, extrafia, independiente, ajena, en un poder auténomo frente a él,
que la vida que el trabajador ha transferido al objeto se le enfrenta hostil y
ajena”. (Marx, “Manuscritos de 1844 de economia y filosofia’, 94).

*Ver, al respecto, el apartado “El fetichismo de la mercancia y su secreto”,
en Marx, El Capital, T. I., 38-50.

> Como bien sefala Marx, si las mercancias “pudiesen hablar, dirdn: es
posible que nuestro valor de uso interese al hombre, pero el valor de uso
no es atributo material nuestro [...] Nosotras sélo nos relacionamos las
unas con las otras como valores de cambio”. Marx, El Capital, T. ., 49-50).

¢ Concepto introducido por la Escuela de Frankfurt y desarrollado es-
pecialmente por Max Horkheimer, que sirve para caracterizar la psicologia,
filosofia y modo de conducta predominantemente utilitario y pragmatico
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Si esto es asi, entonces la causa dltima de nuestros problemas
con la vida y con la naturaleza no radica en el antropocentrismo,
no estd en el hecho de que el hombre esté en el centro de la
organizacion societal, sino en que lo esté el capital con su con-
sustancial reproduccién ampliada. Reproduccién ampliada que no
necesariamente presupone un mejoramiento de la vida y de sus
condiciones de existencia, sino que responde —al margen de sus
implicaciones humanas y/o naturales— a una légica ciega, ajena
a todo lo que no sea su propio incremento.

Si de algo carece el ser humano y su vida en una sociedad
como la capitalista es precisamente de centralidad. En este mun-
do que habitamos hay cerca de 840 millones de hambrientos.
¢Podriamos decir que son ellos centro de algo?’ ¢Podiamos decir
que la causa de nuestros problemas con la naturaleza consiste en
la centralidad de esos, muchas veces, considerados como seres
humanos prescindibles?®

que impera en la sociedad del capital. Véase Max Horkheimer, Critica de la
razon instrumental, Buenos Aires: Editorial Sur, 1973.

7 En 1997, cuando la cifra de hambrientos en el mundo se calculaba en
800 millones, escribiamos: “Supongamos que cualquier persona sensibilizada
con la situacion ecoldgica se encuentra en una situacién limite, a punto de
morir de hambre. No dudo que adoptard una actitud antropocéntrica e
intentard salvarse, aunque con ello pueda infligir algtin pequefio dafio a la
naturaleza. Esa situacién limite es en la que viven cotidianamente los 800
millones de hambrientos que habitan este mismo mundo que todos que-
remos salvar. Podriamos imaginarnos las respuestas que obtendriamos de
cualquiera de ellos si alguno de nosotros le planteara que el gran problema
consiste en que hasta ahora ellos han sido el centro y que la solucién radica
en dejar de serlo. ‘¢Centro de qué?; ‘nunca se ha visto un centro tan mal
tratado’ —pudieran ser algunas de las respuestas, al menos, las aqui repro-
ducibles” (Fabelo, “¢Qué tipo de antropocentrismo ha de ser erradicado?”,
en Carlos Jestis Delgado Diaz (comp.), Cuba verde. En busca de un modelos
para la sustentabilidad en el siglo xxi, 265).

8 La pura légica del capital lleva necesariamente a la exclusion de muchos
y a sus idedlogos representantes a asumir como prescindible y sobrante a
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Esto posee una importancia capital. Al no comprenderse
correctamente la raiz del problema, puede no interpretarse de
manera adecuada la esencia de su solucién. Existe cierto eco-
logismo abstracto que propugna, como salida a los problemas
medioambientales, el desplazamiento de la centralidad desde el
hombre hacia la naturaleza. Ya no debe ser el ser humano el niicleo
de nuestra atencién, en lo adelante debe serlo la naturaleza. Y
con ello, en apariencia, quedaria resuelto el problema. Con una
postura asi se tiende a evadir el tema del capitalismo y su insos-
tenibilidad ecoldgica.

Bajo esta perspectiva el Buen Vivir seria sélo, a lo sumo, un
asunto de concepcién. Concibiendo a la naturaleza como centro
estariamos solucionado la cuestién o en el camino de lograrlo.
Y no hay duda de que el desarrollo de adecuadas ideas sobre el
cuidado del medio ambiente y de una mayor conciencia ecoldgica
es importante. Pero la solucién definitiva del problema tiene que
ser practica, y no sélo de concepcidn, tiene que ser el resultado
de una revolucién de las condiciones materiales de produccion
y reproduccién de la vida, y no simplemente un cambio de pers-
pectiva subjetiva, de conciencia y de cultura. De hecho, no es
posible un cambio radical y definitivo de la subjetividad y de los
imaginarios sociales si no cambian las circunstancias sociales que
los producen.

Pedirle al ser humano que deje de asumirse como centro es,
cuando menos, insuficiente y, cuando mds, un imposible. Es dis-
traer su atencién del asunto realmente esencial. Hay razén cuando
se afirma y se muestra que somos los humanos, junto al planeta
que habitamos, apenas una mindscula particula en el universo
y que, en tal sentido, seria un craso error considerar al hombre
como el centro del mundo. Eso es verdad. Pero también es cierto
que para si mismo si lo es y no puede no serlo. ¢Qué hacemos

una buena parte de la humanidad. Véase al respecto los argumentos, que
describiendo esa logica, se apuntan en: Susan George. Informe Lugano.
Barcelona: Icaria, 2001.
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si tenemos hambre? éQué hacemos si tenemos sed? éPensamos
en lo mintsculo que somos en el universo o procuramos saciar
nuestra hambre y nuestra sed?

Somos seres autopoiéticos® y, por tanto, egocéntricos. No
tenemos por qué avergonzarnos por ello. Es ley de la vida que
los seres vivos mantengan una relacién egocéntrica con su medio.
Nuestra principal misién autopoiética es mantenernos vivos a
nosotros mismos. Por eso somos sensibles a nuestras carencias
metabdlicas: hambre, sed, dolor. En tal sentido, somos irremedia-
blemente antropocéntricos. El problema no es ése.

Lo que ocurre es que ese necesario antropocentrismo tiene
que tener otra forma de expresion, ademds de la egocéntrica. Otra
forma que identificamos como genocéntrica.'

El genocentrismo, el poner como centro a la progenie, a la
especie propia, es también un atributo universal de la vida. Instin-
tos de los seres vivos como el de apareamiento, los maternales o
paternales, que buscan la alter-reproduccién de los individuos de |a
especie y que en ocasiones dan muestras de sacrificios supremos
—como el de la arafia amaurobius ferox, que se deja consumir viva
por sus descendientes, o el del pingtiino emperador que pasa hasta
120 dias sin ingerir alimentos para garantizarle la vida a su cria—,

° Todos los seres vivos se producen y reproducen a si mismos. En tal
sentido son autopoiéticos y deben asumirse como centro de sus relaciones
metabdlicas con el medio exterior. El concepto de autopoiesis, como carac-
teristica esencial de la vida, fue desarrollado originalmente por Humberto
Maturana y Francisco Varela en su libro conjunto De mdquinas y seres vivos.
Autopoiesis: la organizacion de lo vivo, publicado originalmente en 1971.

1 Ambos conceptos —egocentrismo y genocentrismo— aparecen vinculados
como atributos complementarios de la vida en varios trabajos de Edgar
Morin. Ver, en particular: Edgar Morin, Ciencia con consciencia, 226. En nues-
tro caso, hemos abundado también en ese vinculo en otros trabajos. Ver,
por ejemplo: José Ramén Fabelo Corzo, “La vida como autopoiesis y como
fundamento de la ética en tiempos de globalizacion”, A Parte Rei. Revista de
Filosofia, 2008, nim. 57. <http://serbal.pntic.mec.es/_cmunoz11 /fabelo57. 34
pdf> (consultado el 20 de junio de 2013).
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evidencian que la centralidad de la vida en los seres autopoiéticos
se refiere no sélo a la vida propia de los individuos, sino también
a la de su especie. En la naturaleza viva hay, por tanto, una com-
binacién de inclinaciones egocéntricas y genocéntricas.

Los humanos no podemos ser una excepcién en comparacion
con otras especies. También tenemos los dos tipos de inclinaciones.
Sélo que en nuestro caso ambas tendencias, que como cualquier
otro ser vivo también parten de nuestra propia constitucién bio-
|6gica, actian mediadas por un complejo entramado de condicio-
nantes sociales y culturales. La sociedad puede promover en los
individuos que éstos sean mds egocéntricos que genocéntricos,
o puede estimular, a la inversa, un predominio de los intereses ge-
nocéntricos que son, de hecho, los intereses sociocéntricos, es
decir, los intereses de la sociedad, de lo genéricamente humano,
de la humanidad.

El problema no estaria entonces en que somos antropocén-
tricos, sino en que somos excesivamente egocéntricos como
resultado de vivir en un dmbito social que nos compulsa a serlo.
La sociedad capitalista practicamente obliga a todos a ser egois-
tas, porque el egoismo es la expresion moral predominante de
un sistema social que tiene como eje organizativo generalizado
a la competencia permanente de unos seres humanos con otros.
Se compite para ganar mds, pero no sélo para ello, también se
compite para sobrevivir. Toda competencia presupone que unos
cuantos ganen y otros muchos pierdan y termina siendo un
escenario obligado para los individuos que integran ese tipo de
sociedad. Como sefala Leonardo Boff: “en el orden capitalista,
las personas tienden féacilmente, lo quieran o no, a volverse in-
humanas y estructuralmente ‘egoistas’, pues cada cual se siente
urgido a cuidar primero de sus intereses y solamente después de

los intereses colectivos”."

" Leonardo Boff, “El socialismo no se ha ido al limbo”, en Pdagina de Boff en
Koinonia. <http://www.servicioskoinonia.org/boff/articulo.php?num=661>.
(Consultado el 31 de agosto de 2014).
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La construccién de una sociedad poscapitalista, que recupere
para si la filosofia del Buen Vivir y asuma a la vida como su nticleo
organizacional, debe otorgarle la debida prioridad a los intereses
genéricos del ser humano y estimular en los individuos el desplie-
gue de sus inclinaciones genocéntricas. Ello ha de lograrse, por
supuesto, no a través de la supresion de las diferencias individuales
ni la represion del ego, sino brindandole a este dltimo un amplio
diapasén de posibilidades de realizacién que no contravengan,
sino que, por el contrario, favorezcan la vida de la especie.

En tal sentido, la conservacion de un medio ambiente habita-
ble para una especie que ha de garantizar no sélo la vida de sus
actuales individuos vivientes, sino también la de las generaciones
por venir, representa una insoslayable necesidad genocéntrica. Por
esa razon, el genocentrismo reclama, a su vez, un ecocentrismo. Y
ello es también ley universal de la vida. Todo ser vivo, ademas de
ser ego y genocéntrico, es también ecocéntrico. Cualquier variante
de vida es simultdneamente auto (ego y geno) eco-organizada.

El ecocentrismo estd asociado a la necesidad vital que re-
presenta la conservacion del eco-sistema, mas alld incluso de la
vida particular de la especie a la que el individuo pertenece. Y es
que la conservacion de la vida de otras especies representa una
condicién necesaria para la preservacién de la vida de la especie
propia. A nivel biolégico esta tendencia ecocéntrica tiene también
mecanismos e instintos adecuados. El llamado equilibrio ecolégico
es posible precisamente porque cada especie, ademds de nutrirse
de su eco-sistema, aporta a éste los ingredientes necesarios para
que otras especies conserven también su vida.

Indirectamente pueden interpretarse estas aportaciones como
tendencias genocéntricas, ya que la vida de cualquier especie
particular seria imposible sin la preservacion de la vida, en ge-
neral, a nivel del eco-sistema con el que la especie, en particular,
interactda y a la que hace su propia contribucién orgénica. Lo
genocéntrico aparece aqui como el punto de unién de lo ego y
lo ecocéntrico.

Si a los humanos nos referimos, debemos concluir que no ¢
hay que dejar de ser antropocéntrico para ser ecocéntricos. Al
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contrario, ser ecocéntricos, es decir, asumir la centralidad de
nuestro entorno, de nuestro hébitat, es la manera mds plena de
ser antropocéntricos. De lo que se trataria entonces es de rea-
lizar a plenitud esa tendencia natural de nuestra especie —como
la de cualquier otra— a asumirse a si misma como centro de las
relaciones con su entorno. No hay nada mds antropocéntrico
que la preservacion de la naturaleza, claro, siempre que en el
centro de la relacién sociedad-naturaleza se coloque ante todo a
la especie, y no al individuo egoista y consumista, que es resultado
fundamental de la sociedad del capital.

Y precisamente, por ser el exacerbado egocentrismo un pro-
ducto condicionado por el capital, un verdadero y consecuente
proyecto de Buen Vivir debe entrafiar no una erradicacion del
antropocentrismo, mds si una superacion del capitalismo.

El antropocentrismo puede tener diferentes expresiones. La
egocéntrica es sélo una de ellas, necesaria, pero que cuando es
sobredimensionada (como dentro de liberalismo o del neoliberalis-
mo y, en general, dentro del capitalismo) conduce a una negacién
de la naturaleza, de la vida y de lo genéricamente humano. Pero
el antropocentrismo tiene expresiones, al mismo tiempo, eco-
céntricas y genocéntricas. Y en tal sentido debe ser defendido.
De hecho, no podemos pasarnosla sin él. La preservacion de la
especie presupone en los hechos la preservacion de los individuos
y del habitat. De lo que se trata es de promover un modelo de
vida social en el que individuo, sociedad y naturaleza tiendan a
la coexistencia armdnica y complementaria. El puente entre todo
ello estd en la vida que, como autopoiesis de individuos ego-geno-
eco-organizados, sélo puede mantenerse como vida armonizando
las diferentes dimensiones de su relacién con el entorno.

Entre los argumentos que en no pocas ocasiones se esgrimen a
favor delafactibilidad de una organizacién social nobasadaenlacen-
tralidad de la vida humana, sino en la de la naturaleza, se encuentran
alusiones al cardcter paradigmdtico que presuntamente en este
sentido poseen ciertas experiencias precolombinas y de comuni-
dades indigenas actuales. Y, ciertamente, entre ellas encontramos
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importantes lecciones sobre la posibilidad de una convivencia
armonica de la sociedad con la naturaleza. Pero, en ningtin caso,
ello se hace a costa de renunciar a la centralidad de lo humano,
sino precisamente a la inversa.

Si penetramos en la cosmovision de esos pueblos, nos per-
cataremos de que en todos los casos el respeto y cuidado de
la pachamama responde a un fin supremo: la salvaguarda de la
vida propia, vista ante todo en términos comunitarios, es decir,
genocéntricos. Existe indefectiblemente al interior de esas cos-
movisiones una conexion légica apreciable entre la vida humana
y la vida en (o de) la naturaleza. A la naturaleza se le exalta, se le
glorifica, a veces incluso se le endiosa, precisamente por su valor
para el ser humano.

Si los aztecas se consideraban a si mismos como “hombres
de maiz’, si en su cosmovision habian convertido este producto
agricola en una figura cuasi-divina y le habian asignado una diosa
en particular —Xilonen—, si en relacion con él establecian su ca-
lendario, hacian sus fiestas, practicaban su religion y libraban sus
guerras, era por todo lo que el maiz significaba para la mantencion
y reproduccién de su vida. No podian imaginar un mundo sin maiz
porque todo en su existencia —y ante todo su propia vida- tenia
que ver con él.

Incluso los sacrificios humanos —que tanta aversién generaron
entre los conquistadores— tenian dentro de la cosmovision azteca,
y por paraddjico que pudiera parecer, un sentido antropocéntrico,
particularmente genocéntrico. Se hacian para ganar el favor de los
dioses para la comunidad; se sacrificaba a unos para preservar el
todo social. A todo aquello que, dentro de la naturaleza, era im-
portante para su vida y no se podia dominar por esfuerzo propio,
se le atribuia un control divino. Se les ofrendaba a los dioses lo
que supuestamente ellos necesitaban para que, en beneficio de la
comunidad, hicieran uso de su poder sobre las fuerzas naturales
que escapaban al dominio humano. “Muere el hombre, explicarian
los sacerdotes aztecas, para que los exigentes dioses manden
lluvias para las cosechas, o para que no las manden cuando no se 3¢
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precise de ellas, para prevenir terremotos o detener una plaga”.”
“Sila humanidad debia sobrevivir, el hombre tenia que rogar a los
dioses que le permitiera seguir viviendo”."” Y esa era la manera en
que, segtin su creencia, ello podria lograrse.

De manera mas o menos andloga, los diferentes y asi llamados
“pueblos originarios” que exhiben una convivencia arménica con
lo natural, incluidos aquellos de cuya cosmovision se ha extraido
el concepto de Buen Vivir, cuidan su relacién con la naturaleza
guiados no por un abstracto altruismo deshumanizado, sino como
resultado de la identificacion del bien natural con el bienestar
propiamente humano.

En resumen, la legitima defensa de los ecosistemas y la nece-
sidad de una reorganizacién social que estimule el ecocentrismo
no requieren renunciar a la centralidad de la vida humana, sino
que, por el contrario, la exigen como condicién necesaria.

Otro prejuicio frecuente, muy vinculado aunque de signo un
poco contrario a éste que acabamos de analizar criticamente,
es aquel que, revestido, muchas veces, de una apariencia de
objetividad cientifica, asume que los seres humanos somos por
naturaleza egoistas, sélo egocéntricos, y que, por consiguiente,
o bien resulta inevitable nuestra propia destruccién junto a la del
medio natural en que vivimos, o bien habria que esperar el milagro
de una “mano invisible” (como arguyera el liberalismo cldsico)™
que resolviera nuestros problemas genéricos, o bien, en todo caso,
seria necesario torcer por via educativa la predestinacion natural
que traemos al nacer de manera que nuestras vidas individuales

2 Victor W. von Hagen, Los aztecas, 79.

' Victor W. von Hagen, Los aztecas, 82.

' En su clasico texto La riqueza de las naciones, Adam Smith argumentaba
que si bien en el mercado cada individuo persigue su propio fin egoista y
“so6lo piensa en su ganancia propia’, indirectamente promovera el bien co-
lectivo “de una manera mds efectiva que si esto entrara en sus designios”.
De esta forma, serd “conducido como por una mano invisible a promover
un fin que no entraba en sus intenciones” (Adam Smith, La riqueza de las

naciones, 402).
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puedan hacerse compatibles con la vida de otros humanos y de
otras especies.

En el fondo, se trata de lo mismo: no culpar al capitalismo (y
en general a las sociedades clasistas) por habernos hecho asi;
ahora se responsabiliza del egoismo a la naturaleza, a nuestra
naturaleza como humanos. Nétese que esta idea estd intimamente
conectada, no por casualidad, con una de las mds emblematicas
tesis del liberalismo y del neoliberalismo que, en virtud del con-
sustancial egoismo humano, es el libre mercado —en el que cada
agente participante busca exclusivamente su propio beneficio
particular— el tinico modo natural de convivencia humana. En tal
sentido seria el liberalismo la tnica teoria, andloga a las ciencias
exactas, capaz de explicar y promover un tipo de organizacion
social acorde a la naturaleza del hombre.™

Resulta poco légico pensar que mientras que la naturaleza
ha garantizado en todas las demas especies una combinacién de
conductas e instintos ego, geno y eco-céntricos, que favorecen
la sobrevivencia de los individuos, de la especie propia y de un
entorno ecolégicamente equilibrado, en el caso de los seres hu-
manos extravie ese principio y nos haya hecho sélo egocéntricos,
genéticamente condicionados a ser la mds egoista de las especies,
la tinica predestinada biolégicamente a no atender ni a sus con-
géneres ni a su entorno. Se contradiria a si misma la naturaleza si
fomentara leyes evolutivas que trajeran como resultado la aparicion
de una especie destinada a propiciar su autodestruccion.

El sesgo ideoldgico de tal posicion se pone en evidencia no
s6lo porque, contraviniendo la mds elemental I6gica argumenta-
tiva sobre el sentido de las leyes bioldgicas, tiende a naturalizar
exclusivamente al egocentrismo, al egoismo como su versién

'* Friedrich von Hayek, uno de los mayores promotores tedricos del neo-
liberalismo, es enfatico al respecto: “El liberalismo —dice- es la tinica filosofia
politica verdaderamente moderna y la tinica compatible con las ciencias
exactas” (Gury Sorman, “El maestro del liberalismo”. Entrevista. La Nacion. 3£
1988; citado por José Luis Rebellato, La encrucijada de la ética, 39). q
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maximizada y a las relaciones mercantiles como su mds genuina
expresion social, sino también porque obliga —si es que se le toma
como axioma incuestionable— a asumir al socialismo, a cualquier
ideal social alternativo al capitalismo, al propio programa del Buen
Vivir, como un proyecto anti-instintivo y anti-natural. Paradéjica-
mente, habria que romper con lo que la naturaleza manda para
preservar a la propia naturaleza, para construir una sociedad que
exista armoniosamente con ella.

Lejos de ello, la superacion histérica del capitalismo, en lugar
de concebirse como un proyecto antinatural, ha de asumirse
como el medio para la realizacién plena de la naturaleza humana.
Asi lo pensaba Marx, para quien el comunismo representaria el
reencuentro del hombre con su esencia, con su esencia como ser
social, pero también como ser natural. En ese tipo de sociedad,
nos dice el autor de los famosos Manuscritos de 1844:

el hombre se reencuentra completa y conscientemente consigo
como un hombre social, es decir humano [...]. Este comunismo es
humanismo por ser naturalismo consumado y es naturalismo por
ser humanismo consumado. El es la verdadera solucion en la puga
entre el hombre y la naturaleza y con el hombre, la verdadera solucién
de la discordia [...] entre individuo y especie.'

Y a propésito de Marx, otro prejuicio del mismo signo ideolégico
del que acabamos de describir y criticar —aunque a veces defendi-
do también por honestos intelectuales de izquierda— es aquel que
parte de la errénea afirmacion de que el Prometeo de Tréveris no
tuvo suficientemente en cuenta el tema de la naturaleza ni presté
atencion al lugar central de la vida, sino que, por el contrario, su
énfasis estuvo tnicamente en el trabajo, en la produccién y, en
general, en las relaciones sociales econémicas.

En particular, se somete a severa critica la idea de Marx de
que el desarrollo de las fuerzas productivas constituye la base
fundamental de la sociedad y de su movimiento histérico, y que

16 Karl Marx, “Manuscritos de 1844 de economia y filosofia”, 127-128.
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es el freno al desarrollo de esas fuerzas productivas lo que empuja
a la sociedad a la sustitucion del modo capitalista de produccion
por uno nuevo que siga estimulando su crecimiento. Esta idea,
asociada en Marx a su concepcién materialista de la historia, habria
perdido toda vigencia en una época signada por la necesidad de
ponerle limites al crecimiento econémico y que reclama, mas bien,
un decrecimiento productivo que haga sostenible la convivencia
de la sociedad con la naturaleza. Ello seria la prueba palpable de
la obsolescencia del marxismo, en general, y de su concepcion
materialista de la historia, en particular. En conclusién —se dice
desde esta l6gica de razonamientos— Marx ya no nos sirve para
un proyecto alternativo como el del Buen Vivir.

Ciertamente, Marx vivié y pensé en términos generales un fu-
turo deseable de la sociedad humana en una época en que todavia
no eran del todo apreciables los limites naturales al crecimiento
econdémico y, sobre todo, en tiempos en los que el fin del capi-
talismo se avizoraba como inminente y no extensible hasta siglo
y medio después, como en realidad ha sido. Como todo pensa-
miento humano, el de Marx estuvo condicionado por el contexto
en el que vivié, escenario muy distinto al de hoy. En tal sentido,
es légico que algunas de sus ideas hayan caducado.

Mas no es el caso de la concepcién materialista de la historia,
que tiene su sustento mds profundo no en un productivismo
econdmico abstracto, como habitualmente se piensa, sino preci-
samente en la vida, en la constante necesidad de su produccion
y reproduccion en cualquier tipo de sociedad que habite el ser
humano. La validez hoy de esta concepcidn esta asociada a la
permanente vigencia del tema de la vida como trama central de
la existencia humana.

Por razones un tanto inexplicables, de los innumerables lec-
tores de Marx que han intentado exponer su pensamiento, muy
pocos han reparado en la importancia fundamental que para su
concepcidn siempre tuvo la categoria de “vida” y el vinculo ge-
nético existente entre ella y la revolucién filoséfica que significé
su nueva interpretacion de la historia. Sin embargo, desde sus 3¢
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escritos tempranos hasta El Capital,” Marx siempre aprecié en
la vida el fundamento tltimo y la razén de ser de la produccién
material misma y de toda estructura social. Si él va a la economia
para explicar la historia es porque en la economia es donde se
produce y reproduce la vida de los humanos.

Esta conexion légico-deductiva mediante la cual Marx, par-
tiendo de la vida, llega a la idea sobre el caracter bésico de la
produccion es claramente apreciable en una obra como La ideologia
alemana, texto que escribe de conjunto con Engels. Basta un pasaje
de este texto para comprobar lo que acabamos de decir:

La primera premisa de toda existencia humana y también, por tanto,
de toda historia, es que los hombres se hallen, para “hacer histo-
ria”, en condiciones de poder vivir. Ahora bien, para vivir hace falta
comer, beber, alojarse bajo un techo, vestirse y algunas cosas mds.
El primer hecho histérico es, por consiguiente, la produccion de los
medios indispensables para la satisfaccion de estas necesidades,
es decir, la produccion de la vida material misma, y no cabe duda
de que es éste un hecho histérico, una condicion fundamental de
toda historia, que lo mismo hoy que hace miles de afos, necesita
cumplirse todos los dias y a todas horas, simplemente para asegurar
la vida de los hombres.'

Marx adjudicé a la vida -y no a la produccién en abstracto- la
clave explicativa de historia y, con ello, logré develar teéricamente
la conexion entre los procesos bio-evolutivos y los histéricos. No
habia nada casual en ello. La vida es un atributo compartido por
las plantas, los animales y los humanos. Todos son seres vivos Y,

7 Hemos dedicado ya un trabajo anterior a develar la importancia de la
categoria “vida” en diferentes momentos de la trayectoria de la obra de Marx.
Véase José Ramén Fabelo Corzo, “La vida humana como categoria central
en el pensamiento de Marx’, 136-143).

8 K. Marx y F. Engels, “La ideologia alemana”, 159 (los resaltados son
nuestros).
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como tales, portadores de un mismo impulso vital hacia la auto-
preservacion. Eso que hoy llamamos autopoiesis era intuida en Marx
como puente de unién entre la naturaleza y la sociedad.

Pero, al mismo tiempo, para Marx era evidente que la particu-
laridad que distinguia a la autopoiesis humana de la de cualquier
otra especie estaba, ante todo, en la capacidad del hombre de
producir él mismo lo que necesita para vivir. “Podemos distinguir
al hombre de los animales por la conciencia, por la religion o
por lo que se quiera. Pero el hombre mismo se diferencia de los
animales a partir del momento en que comienza a producir sus
medios de vida [...] Al producir sus medios de vida, el hombre
produce indirectamente su propia vida material”."”

Esa es la razén por la que Marx se adentra en el andlisis de
los procesos productivos humanos y busca en la economia los
fundamentos de los procesos histéricos. Como en el caso de
cualquier otra especie, no hay nada mds importante para el ser
humano que su propia vida. Y como la vida del hombre es pro-
ducida materialmente por el propio hombre, esa produccidn estd
en la base de cualquier estructura social, en cualquier época, en
cualquier lugar.

Eso no significa que Marx desconociera el papel de otros fac-
tores, sociales, politicos, culturales, subjetivos, en un entramado
de complejas determinaciones de los procesos histéricos. Pero,
aun apreciando la relativa autonomia y enorme variabilidad de
cada uno de ellos, estaba lejos el revolucionario aleman de asumir
estos factores como inconexos entre si. Por supuesto que hay un
condicionamiento mutuo, digamos, entre subjetividad y trabajo,
en primer lugar porque el trabajo es siempre consciente. Pero,
una vez mds, lo que estd en la base de ambos y los determina es
la necesidad de la vida de auto-reproducirse. El modo humano de
hacerlo, como ya se ha senalado, es mediante la produccioén. La
produccién de realiza, al menos hasta ahora, fundamentalmente a

¥ K. Marx y F. Engels, “La ideologia alemana”, 150.
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través del trabajo y el trabajo debe ser subjetivamente planificado
y realizado. Esa es la cadena de determinaciones basicas en la que
estd pensando Marx. Claro, ahora podriamos ir al revés: de ese
trabajo planificado sale el trabajo real y de éste la produccion y,
como resultado, se reproduce la vida. Pero es esta dltima la que
lo origina todo. Ahi estd la base de la concepcion materialista de
la historia: en la vida (humana) misma.

Por mucho que haya cambiado el mundo desde el siglo xix,
¢habrd razones suficientes que puedan mostrar la obsolescencia de
estas tesis bdsicas? Desde todo punto de vista, parece dificil en-
contrar tales razones. Ni siquiera aquellos que, con posterioridad
a Marx, han creido encontrar en otro lugar (el poder, la cultura, los
discursos, la semdntica de los conceptos, etc.) las fuentes tltimas
de los movimientos histéricos han podido desmontar (las mds de
las veces ni siquiera lo han intentado) esta l6gica argumentativa
que va de la vida a la concepcién materialista de la historia. La idea
de Marx de que es precisamente la vida el fundamento dltimo de
cualquier estructura social y que, por lo tanto, su produccién y
reproduccion constituye la base de la sociedad, mantiene plena
vigencia.

Y es que esa idea no responde a especulaciones metafisicas
de ningtn tipo. Al contrario, es el resultado de un razonamiento
bio-légico, es decir, reproductor de la I6gica de la vida. Ahora
bien, la realizacion de esa légica siempre es histérica. Ahi esta
la dialéctica: se trata de una légica universal asociada a nuestra
existencia bio-social, que siempre tendrd modos diversos histo-
ricamente de realizarse.

Para introducir un mayor grado de concrecién y un criterio
clasificatorio en esa diversidad es que Marx acude a otra ca-
tegoria bdsica en su interpretacion de la historia: el concepto de
“modo de produccién”. El modo de produccién expresa un
determinado modo de la actividad de los individuos que com-
ponen una sociedad, “un determinado modo de manifestar su
vida, un determinado modo de vida de los mismos. Tal y como los
individuos manifiestan su vida, asi son. Lo que son coincide,
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por consiguiente, con su produccién, tanto con lo que producen
como con el modo cémo producen”.?°

Cada modo de produccién condiciona, a su vez en los indivi-
duos, modos distintos de relacionarse con la naturaleza y con los
otros individuos que componen la sociedad. “La produccién de la
vida [...] se manifiesta inmediatamente como una doble relacién
—de una parte como una relacién natural, y de otra como una
relacién social-"%' “La identidad entre la naturaleza y el hombre
se manifiesta también de tal modo que el comportamiento [...]
de los hombres hacia la naturaleza condiciona el [...] compor-
tamiento de unos hombres para con otros, y éste, a su vez, su
comportamiento [...] hacia la naturaleza”?

Con relacion al tema que nos ocupa, lo que acabamos de
senalar significa que desde la perspectiva de Marx no podria in-
terpretarse el comportamiento depredador que hoy observamos
en la relacién sociedad-naturaleza, ni como algo consustancial al
ser humano en abstracto, ni el resultado exclusivo de una subjeti-
vidad mal orientada, sino el producto de un modo de produccién
—el capitalista— que condiciona, a su vez, el modo enajenado en
que los individuos piensan y se relaciona con otros individuos,
con la naturaleza y con su propia especie. La salida definitiva de
esta situacién no estaria, por tanto, en que el ser humano deje
de atender sus propios problemas para centrarse en los de su
entorno, sino en un cambio radical en el modo de produccién de
su propia vida material.

Marx tiene que ser nuestro aliado para concebir un modelo de
sociedad basado en el Buen Vivir. La necesidad del socialismo, la
necesidad de superar el capitalismo, es en tltima instancia en Marx
una exigencia de la vida, la manera en que el modo de produccién
humano pueda ponerse en funcién de la autopoiesis humana.

20 K. Marx y F. Engels, “La ideologia alemana”, 161.
2 K. Marx y F. Engels, “La ideologia alemana”, 163.
22 K. Marx y F. Engels, “La ideologia alemana”, 163.
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En resumen, la disociacién entre seres humanos y naturaleza
es el resultado no del antropocentrismo per se, sino de aquella
desvirtuada expresion suya a la que compulsa un sistema socio-
econdémico que “supone la fragmentacion de la vida, la con-
frontacién con la Naturaleza, el no reconocimiento de la comun
pertenencia a un mismo sistema de vida"?* La prioridad de las
necesidades humanas, del bienestar colectivo, eso es antropo-
centrismo, pero del bueno.
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CariTturo III
EL SUMAK KAWSAY (BUEN VIVIR),
UNA PROPUESTA COMUNITARIA FRENTE
AL CAPITAL

Nayeli Moctezuma Pérez

Introducciéon

ctualmente estd presente en la discusién y construccién poli-

tica del movimiento indigena ecuatoriano, y en general en las
organizaciones indigenas de la region andina, la nocién del sumak
kawsay (buen vivir) como una propuesta societal alternativa al
sistema capitalista que estd mostrando sus efectos mas perversos
y cuya crisis nos plantea la necesidad de vislumbrar perspectivas
de otras posibilidades de relaciones sociales.

Aun cuando el sumak kawsay aparece en la escena politica como
una novedad, parte de una experiencia histérica en permanente
movimiento, la comunidad andina, cuyo origen se remonta siglos
atrds en una matriz civilizatoria que se interrumpe violentamente
con la invasién espaiiola, pero que permanece a lo largo de los
anos y se manifiesta constantemente en la resistencia indigena.

En las siguientes lineas analizaremos este origen comunitario a
partir del ayllu andino y de la conformacién de un particular modo
de produccién, asi como el devenir de la comunidad después de la
invasién espariola, con la reptiblica, hasta la conformacién de un
movimiento indigena a nivel nacional cuyas propuestas, al menos
en el discurso, tienen un lugar constitucional.
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La comunidad andina

En la regién andina las primeras formas de relacion social parten
de la organizacidn colectiva de la vida a través del ayllu o comu-
nidad. El ayllu se desenvuelve de diferente manera en las distintas
regiones andinas, pero mantiene algunas caracteristicas similares.
Por un lado, la propiedad comdin de la tierra, el territorio —bos-
ques, paramos, afluentes de agua, etc.— y los instrumentos de
trabajo, ademds del reparto de las tierras segtin las necesidades
de las unidades domésticas. Por otro lado, el trabajo realizado en
calidad de prestaciones solidarias de ayuda mutua, generando un
intercambio reciproco y un sistema de cooperacién a través de
instituciones como el ayni y la minka."'

Gracias a esta forma de organizacién del trabajo, a partir de
la cooperacion, se puede hacer obras fundamentales para el de-
sarrollo de la agricultura y para la satisfaccion de las necesidades
bdsicas de la comunidad; ademds, permitieron la generacién de
excedentes y, con ello, el inicio de la divisién social del trabajo
entre artesanos, campesinos y gobernantes o kurakas.?

El desarrollo del ayllu andino se bifurca en dos caminos: el
de Los Andes de paramo (Ecuador y Colombia) y el de Los Andes

" El ayni era el sistema de cooperacion de varias unidades domésticas
en un ciclo agricola, basado en la asignacién de similares extensiones de
tierras laborables y un sistema de contabilidad del trabajo que equilibraba
las jornadas por cada unidad doméstica. La minka era el trabajo realizado
por un grupo de campesinos convocado por un organizador para realizar
grandes tareas de beneficio colectivo como la construccién y mantenimiento
de canales de riego o caminos e incluso para la construccién de casas.

2 Los kurakas o caciques tenian una funcion redistributiva ante la creciente
especializacion, ya sea por la produccién en diversos nichos ecolégicos o por
las diferentes actividades realizadas en la llajta, de modo que adquieren una
gran importancia al recolectar los diversos productos de cada microambiente
o al coordinar el trabajo colectivo a partir de las diferentes habilidades de
la poblacién.
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de Puna (Peru y Bolivia).* En los primeros, las mejores condi-
ciones naturales y la mayor fertilidad de los suelos favorecen
la creacion de aldeas interdependientes, llajtakuna, a través
del intercambio, pero auténomas en su organizacién politica y
en el desarrollo de elementos culturales propios. A diferencia de
Los Andes de Puna, donde el clima es mas hostil, generando que
el ayllu abarcara varios pisos ecoldgicos en largas distancias y
que fuesen necesarias formas de organizacion mas centralizadas que
con el paso del tiempo desembocaron en la conformacion del
Estado inca.

Con la conformacion estatal y la expansion del Tawantinsuyo,*
la comunidad permanecid, ya no en la autonomia aldeana, sino
incorporada a un estado redistributivo. Los incas no sélo fueron
anexando territorios; ademads, asimilaban los conocimientos
técnicos y culturales de los pueblos incorporados. Asi, aprove-
chaban para sus propias necesidades los adelantos en el campo
de la produccién y articulaban sistemas de produccién diversos,
como el cultivo de papa y la crianza de llamas de la region de la
Puna y el cultivo de maiz en otros pisos ecoldgicos. Utilizaron
principios vigentes en los ayllus, como la cooperacién vy la reci-
procidad, adaptdndolos a la nueva estructura de dominacién. De
este modo, el Estado se va construyendo sobre los ayllus, pero
sin desplazarlos.

La relacion entre el Estado y los ayllus no era de igualdad, pero
era equilibrada, la preeminencia del Estado sobre los ayllus se

® La regién andina del paramo se caracteriza por una gran humedad,
ubicarse en la linea ecuatorial y por alcanzar altitudes menores a los 4,000
msnm con pisos ecolégicos muy cercanos entre si. La region de la puna
alcanzaalturas hasta los 5,000 msnm, con un clima mds hostil y con pisos
ecoldgicos alejados.

* Tawantinsuyo se puede traducir al espafiol como “cuatro regiones
unidas entre si”. Estaba constituido por: el Chinchaysuyo (Chinchay Suyu)
al norte, el Collasuyo (Qulla Suyu) al sur, el Antisuyo (Anti Suyu) al este y 3£
Contisuyo (Kunti Suyu) al oeste. Abarcé desde el norte de Chile hasta el
sur de Colombia. -
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sustentaba en la fuerza, pero su legitimidad partia de un minimo
criterio de justicia, era también un pacto de reciprocidad en el que
las comunidades estaban obligadas al pago de un tributo en fuerza
de trabajo y en especie y a cambio recibian una serie de dones por
parte del Estado: el respeto a su posesion de la tierra, la proteccion
militar contra fuerzas invasoras, la regulacién del ciclo agricola y la
organizacion de las grandes obras hidrdulicas, la provisién de articulos
no disponibles en su regién o la dotacién de recursos en momentos
de hambruna, para lo cual el Estado inca disponia de las reservas
necesarias (Escdrzaga, 2006: 37).

La reciprocidad fue un elemento central para esta experiencia
historica. Se llevé a cabo: dentro de la comunidad para trabajar en
colectivo a través de la minka —el trabajo de todos era el producto
de todos—; entre comunidades que se encontraban en diferentes
archipiélagos verticales y que permitian el intercambio de produc-
tos y de trabajo, entre el sistema comunitario y el estatal, donde
las comunidades trabajaban en obras publicas, en la produccion
para los almacenes, por ejemplo, y el Estado a su vez redistribuia
los excedentes y permitia una amplia organizacién humana.

En el Tawantinsuyo se fueron desarrollando relaciones de po-
der y cada vez estaba mds jerarquizada la sociedad, generando
la existencia de capas sociales con privilegios que vivian de los
excedentes de los ayllus. Pero esta sociedad atin descansaba sobre
la propiedad colectiva de los medios de produccién y todos los
impresionantes avances que hoy admiramos fueron el resultado
de la organizacién del trabajo por medio de la cooperacién. Esto
hace un referente fundamental de la comunidad andina y de su
particular modo de produccién.

Las caracteristicas de cooperacion, aun cuando se desarrollasen
bajo la dominacién del Estado, significaron una apreciacion co-
lectiva del trabajo, como una actividad dignificante, mds que como
un sacrificio. Los frutos de este trabajo, acompanado de cantos,
fiestas y rituales, se podian apreciar en el almacenamiento de
productos que, en caso de mala cosecha, se repartian, ademds
de una infraestructura impresionante que abarcaba formas cada



EL SUMAK KAWSAY (BUEN VIVIR)... 105

vez mas sofisticadas de terrazas, obras hidraulicas, almacena-
miento de agua mediante cisternas, desviacion de rios; impor-
tantes obras de arquitectura e ingenieria que permitian que a lo
largo y ancho del incario existiesen caminos y correos o postas
de comunicacién; un desarrollo de cultivos que generaron
mas de 40 especies vegetales alimenticias o medicinales —se habla
de la existencia de 700 variedades de papa, algunas de ellas con
técnicas de deshidratacion que permitian su transporte—;> téc-
nicas de fertilizacion y uso de abonos naturales, como el guano;
el mejor aprovechamiento de las llamas, como animales de carga
y como proveedoras de carne y lana (su utilizacién generé un
gran desarrollo textil), ademas del uso de sus excrementos como
combustibles; y un gran desarrollo en el conocimiento matemdtico,
en la medicién del tiempo y en la comprensién de los momentos
de cultivo (Almeida, 2005; Mejia, 1976).

El incario organizé y planificé la fuerza de trabajo disponible,
logrando un sistema vial de una extension de 30 mil a 50 mil km,
que abarcé dos vias troncales principales, de sur a norte y la que
unia los valles yungas entre si, ademdas de una gran cantidad de
caminos que se dirigian de la costa a la sierra y se prolongaban
hasta la selva. Estas rutas eran indispensables para el Estado, ya
que permitian transportar los productos cosechados en tierras es-
tatales para llevarlos a los depésitos, transporte de pescado,
el traslado masivo de poblaciones, mitmagq, a lugares distantes, el
desplazamiento de los ejércitos, la movilidad de administradores
y de Chaskis (mensajeros) (Rostorowsqui, 2006: 98).

Los avances del pueblo quechua fueron impresionantes, pues
se realizaron bajo una organizacion de grandes colectividades que
a través de la observacién de la naturaleza, de su funcionamiento,

® El chullo o chufio (papa deshidratada) fue un alimento clave para
la expansion del Tawantinsuyo ya que podia almacenarse por largos
periodos y se transportaba con mucha facilidad por su ligereza. Estas
caracteristicas permitieron la alimentacién de los ejércitos atin cuando 3
recorriesen largas distancias durante mucho tiempo.
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de sus ciclos, del estudio de los movimientos de los astros, los
ciclos de las plantas, los animales, la sexualidad, etcétera, pudieron
hacer grandes obras para la satisfaccién de las necesidades vitales,
ademds de una cosmovisidn holistica en la que la realidad es vista
como un todo que interactta de manera ciclica y complementaria.
La relacién entre las entidades del universo no se identifica en
una estructura jerarquica, mds bien se tiene la nocién de la vida
como resultado del trabajo comunitario de diferentes elementos,
asi “en el dmbito andino persistia fuertemente la idea de solida-
ridad entre el ambito césmico y el comunitario, como lo revelan
no s6lo los mitos de los pueblos alejados de Cuzco, sino la forma
que asumian las pautas de control en las dreas que alcanzaba la
autoridad inca” (Reyes, 2009: 33).

La comunidad indigena a partir de la conquista

Con lainvasion espanola se derrumba la construccion histérica del
Tawantinsuyo y sélo quedan dispersos reductos de los cimientos,
los ayllus. Como plantea lleana Almeida, desaparece asi el incario,
pero no los pueblos kichwas o quechuas, ni sus organizaciones ba-
sicas comunitarias, y pervive a través de ellas una matriz civilizatoria
distinta a la impuesta por la Conquista, la matriz comunitaria.

La organizacion para el trabajo y las instituciones sociales del
Tawantinsuyo fueron utilizadas por los espanoles para extraer la
fuerza de trabajo de las poblaciones originarias. El botin de los
invasores fueron los recursos naturales y una enorme cantidad de
fuerza de trabajo ya organizada en las comunidades.

Asi, la nueva organizacion social que se impone en el continente
permite la consolidacién del capitalismo mundial, estd basada en
la sobreexplotacion de los trabajadores que pudieron reproducir
su fuerza de trabajo, gracias a la organizacién comunitaria:

Estas formas de reproduccién de la fuerza de trabajo en la primera
época colonial (siglos XvI y Xvil) revelan la existencia de un modo de
produccién original, generado por la reformulacién del modo andino
de produccién que rigié antes de la Conquista. En efecto, el papel
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que tiene la comunidad en el proceso de reposicién de la fuerza de
trabajo es una directa herencia del incario, donde, como es bien
conocido, la acumulacién de capital social se realizaba en base del
aporte del trabajo de la colectividad, la cual contaba con tierras
propias en las cuales producia sus medios de subsistencia. Este papel
fundamental que jugaba la comunidad -y en ciertos aspectos juega
hasta el presente— explica su supervivencia, no sélo en términos
fisicos, sino ademds en tanto original estructura productiva, politica
e ideoldgica (Velasco, 1976: 79)

El nuevo sistema colonial utilizé a los kurakas como intermediarios
para hacerse responsables de la obtencién del tributo de las co-
munidades; sin embargo, muchos de ellos se rebelaron contra los
conquistadores, organizando la resistencia. Los levantamientos y
rebeliones indigenas no cesaron durante el periodo colonial.

La Conquista espanola no sélo trajo el saqueo de las riquezas
naturales, la muerte de la gran mayoria de la poblacién, la explo-
tacién y humillacion de las poblaciones originarias; también trajo

” uI

la legitimacion de la subordinacion del que llamé “el indio”, “e
natural’, “el que estd en este mundo para servir al blanco”. Asi,
todos los conocimientos, los avances en los diferentes aspectos
de la vida fueron desechados junto con sus portadores, que
fueron reducidos a un nivel inferior de humanidad. Los invasores
trajeron pestes, enfermedades, muertes y el invento de la raza.
Durante la Conquista se da un proceso de destruccién y de
asimilacion. Destruccion, porque los colonizadores veian peligrosa
la identificacién cultural de los pueblos nativos con su propia
civilizacion y la conciencia social y colectiva que ello acarreaba,
de este modo pusieron gran énfasis en la educacion religiosa y
la prohibicién de las manifestaciones culturales que alentaban la
generalizacion de los sentimientos comunes de los pueblos origi-
narios: “el indigena desindianizado tenia que renunciar a ser lo que
es, adoptando los caracteres del modelo impuesto, abandonando
su propia y original respuesta al reto de su propia naturaleza, y
adoptando como si fuera suya la respuesta que el hombre blanco 3¢
ha dado a otro reto en otro mundo” (Macas, 2000).
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La situacion de los indigenas en la Colonia no impidié que
dentro de las comunidades se resguardara la experiencia histérica
anterior y en los mitos, las creencias, la espiritualidad se planted
la necesidad de una vuelta al tiempo, de un resurgimiento del
Tawantinsuyo donde todo era mejor. El pachakutik® quedé en la
memoria y en la practica de la tradicién insurreccional que acom-
pafard la historia ecuatoriana.

Con la independencia, la situacion de subordinacion y explota-
cién indigena no cambia. La hacienda, por un lado, es la institucion
que se encarga de apropiarse del trabajo de los pueblos mediante
relaciones serviles y las plantaciones; por otro lado, comienzan a
explotar la fuerza de trabajo de los indigenas mediante relaciones
salariales.

Con la reptiblica tampoco cambia la situacién de subordina-
cién de Ecuador ante las potencias centrales; continda sirviendo
al lugar que le impone la divisién internacional del trabajo como
proveedor de materias primas. De ahi en adelante Ecuador centrara
su estructura econémica en el monocultivo, primero del cacao,
luego del banano y, hasta la fecha, del petréleo.

De la rebelién comunitaria a la conformacién
del movimiento indigena

Las poblaciones indigenas contintian su camino de resistencia,
pero es en los afios 40 cuando comienzan a organizarse para ir mas
alla de los levantamientos aislados, que no habian logrado cam-
biar las condiciones de vida de los indios. Es con las experiencias
educativas y sindicales indigenas de la sierra que comienzan los
primeros pasos organizativos. Dolores Cacuango, de la mano del
Partido Comunista de Ecuador, funda la Federacion Ecuatoriana

¢ Pachakutik es una vision ciclica del tiempo que avanza en espiral y que
en determinados ciclos da un salto cualitativamente mejor. A partir de la
invasion espanola y hasta la fecha los pueblos indigenas plantean que llegara
el pachakutik, la vuelta en el tiempo donde las cosas serdn mejores.
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de Indios, que lucha por mejores condiciones de trabajo y por la
liquidacion del sistema de opresion de la hacienda.

Durante este periodo no sélo se desarrolla la conciencia de
clase de aquellos que constituian la fuerza de trabajo de las
plantaciones y haciendas, también se comienza a identificar su
condicién étnica. No sélo eran trabajadores explotados, también
eran indios con un idioma propio, con costumbres, tradiciones,
formas organizativas, formas de compresion del mundo, con un
bagaje ancestral. De ahi que comenzara una reivindicacion étnica
y de clase.

En estos momentos la influencia del marxismo fue fundamental
para la conciencia del lugar que el indio ocupaba en la estructura
social y para ubicar la necesaria alianza de clase con otros sectores
explotados para luchar contra el capitalismo y sus especificidades
en la formacién social ecuatoriana. Pero también se avanzé en el
proceso de autoidentificacion de las particularidades como pue-
blos y, con la influencia de la experiencia soviética, se comenzé
la reflexion sobre las nacionalidades.

Para las organizaciones indigenas fue fundamental autoidenti-
ficarse como nacionalidades,” para luchar por la permanencia de
sus estructuras, cuyas bases seguian estando en la comunidad.

A partir de entonces se desarrolla todo un proceso organizativo
que culmina con la formacién de una organizacion nacional, en
1986, la Confederacion de Nacionalidades Indigenas de Ecua-
dor, CONAIE, y grandes organizaciones regionales que aglutinan
la lucha de cada comunidad. Este proceso organizativo permite

7 Las nacionalidades “somos los Pueblos Indigenas que tenemos un
mismo origen, una historia comtin, idiomas propios. Y que estamos regidos
por nuestras propias leyes, costumbres y creencias y formas de organizacién
social, econémica y politica en nuestros territorios. Luchamos politicamente
por la reivindicacion de nuestros derechos individuales y colectivos, es decir
como pueblos. Se define como nacionalidad a un grupo de personas, cuya
existencia como grupo es anterior a la constitucién del Estado Ecuatoriano”. 3
(CONAIE, 2007: 85)
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ir discutiendo cudles son las problematicas indigenas en todos
los niveles, desde el local hasta el nacional, e ir elaborando un
proyecto politico que permitiera no sélo consolidar la resisten-
cia que durante cientos de afnos han levantado, sino también un
proyecto alternativo de sociedad a partir de la propuesta de la
plurinacionalidad. Para ello se plantea una transformacién radical
del Estado, abriendo paso a la toma de decisiones de los pueblos
indigenas sobre su destino, es decir, sobre su organizacion social,
su relacién con el territorio, su estructura politica, etcétera, y para
que el resto de la poblacién sea participe de la conduccién de su
sociedad. Es decir, la plurinacionalidad en Ecuador es un proyecto
de democracia en el sentido mas profundo del término.

La fuerza que alcanza el movimiento indigena a nivel nacional
genero un gran sismo en 1990, que tuvo varias réplicas hasta ini-
cios del siglo XXI. Los pueblos se levantaron en cuatro ocasiones
denunciando el racismo y menosprecio a su cultura, luchando por
la tierra y el territorio y encabezando toda una oleada popular
de resistencia contra la imposicién de las politicas neoliberales.
Durante esta década ningtn presidente acabé su mandato y hubo
una inestabilidad politica como nunca antes en la historia.

Durante toda la década, la CONAIE fue la fuerza popular que
liderd la resistencia y por mds que se propuso ir a la ofensiva, sélo
logré algunos avances que fueron importantes para el proyecto
de las nacionalidades, como la educacién intercultural bilingtie,
los derechos colectivos o el freno de la firma del TLC con Estados
Unidos, pero que no fueron mas alla de la oposicién al neoli-
beralismo por mds que en su proyecto politico identificaron la
necesidad de acabar con el capitalismo.

A pesar de lograr alianzas con los sectores explotados de la
sociedad, no se pudo ir mas alld del freno a las politicas neoli-
berales. En efecto, las fuerzas populares lograron detener estas
politicas econdmicas, debilitaron a la derecha y permitieron el
asenso a la presidencia de Rafael Correa.

El impulso de la movilizacién social logré, ademds, abrir un
espacio fundamental para construir el camino de una transfor-
macion radical, una Asamblea Constituyente, en ella se avanzé en
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el reconocimiento del Ecuador como un Estado plurinacional, en el
reconocimiento de los derechos de la naturaleza y en el plantea-
miento de ir mds alla del desarrollo para construir el sumak kawsay
(buen vivir).

La Constitucion de 2008 establecié que el objetivo del
régimen de desarrollo no es el crecimiento econémico o el
bienestar, sino el sumak kawsay, definido de la siguiente manera,
en el articulo 275:

El régimen de desarrollo es el conjunto organizado, sostenible y
dindmico de los sistemas econémicos, politicos, socio-culturales
y ambientales, que garantizan la realizacién del buen vivir, del sumak
kawsay [...]. El buen vivir requerird que las personas, comunidades,
pueblos y nacionalidades gocen efectivamente de sus derechos, y
ejerzan responsabilidades en el marco de la interculturalidad, del
respeto a sus diversidades, y de la convivencia armdnica con la
naturaleza.

A raiz del establecimiento constitucional del sumak kawsay o
buen vivir se desarrollé en Ecuador un gran debate no sélo al
establecer sus contenidos, sino al momento de llevar a cabo este
planteamiento.

El sumak kawsay

El sumak kawsay parte de la centralidad de la comunidad andina
que ha sobrevivido durante cientos de afios, readaptandose a las
diferentes condiciones impuestas por el patron de acumulacion
capitalista de cada época. Si bien la estructura comunitaria en
muchas ocasiones ha sido refuncionalizada por el capital, en la
actual etapa de expansion sobre el territorio y de acumulacion
por despojo se vuelve cada vez mas un obstdculo, siendo el sumak
kawsay una propuesta que parte de la experiencia histérica comu-
nitaria en constante resistencia y que se transforma en proyecto
alternativo de sociedad. Segtin Luis Macas —un dirigente histérico »¢
del movimiento indigena ecuatoriano-:
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Para los pueblos indigenas o las naciones originarias, este con-
cepto es producto de todo un acumulado histérico milenario, que
proviene de sus vivencias de hace miles de afnos, asi como de las expe-
riencias de lucha de resistencia de nuestras organizaciones. Por lo tanto,
este concepto no aparece por casualidad, ni nace en la Constitucion
de la Repdblica, de la voluntad del legislador. Es una propuesta, pro-
ducto de un proceso de lucha y movilizacién constante. Este modo de
vida, o el Sumak Kawsay, se origina como el centro de la vida comu-
nitaria, es la esencia del sistema de vida comunitario y se explica en
el ejercicio y la préctica cotidiana de las comunidades; es el elemento
fundamental de la matriz civilizatoria de nuestros pueblos, que atn
tiene vigencia a pesar de la interrupcion violenta de la colonialidad
y la agresion del modelo capitalista (Macas, 2011: 51).

Asi, el sumak kawsay, traducido como buen vivir es una propuesta
de relacion social comunitaria que recoge el bagaje histérico del
pueblo kichwa y de su matriz civilizatoria: “sumak, es la plenitud,
lo sublime, excelente magnifico, hermoso(a), superior. kawsay, es
la vida, es ser estando. Pero es dindmico, cambiante, no es una
cuestion pasiva” (Macas, 2010). De ahi que el sumak kawsay sea
visto como la vida en plenitud, esto implica que la vida se desa-
rrolle con la satisfaccion de las necesidades materiales y también
espirituales. Ademas, se expresa en la armonia y equilibrio que
puede alcanzar una comunidad, un equilibrio que no puede ser
tal si inicamente es interno a la comunidad, de modo que implica
que en lo externo también se busque una relacién equilibrada,
es decir, se tiene una vision desde la totalidad de las muiltiples
relaciones de la vida.

Como plantea Floresmilo Simbana: “Desde la perspectiva his-
torica, el sumak kawsay ha subsistido en la memoria histérica de
las comunidades indigenas de la regién andina, como un sentido
de vida, una ética que ordena la vida de la comunidad” (2011:
221). Estos mismos elementos que han permitido la organizacion,
la resistencia, la permanencia de relaciones sociales comunitarias, la
espiritualidad indigena y las relaciones con la madre naturaleza
son: el ayllu (comunidad), la minka (trabajo colectivo), el rimanakuy
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(préctica del didlogo), el yuyarinakuy (acuerdos), la relacion con la
Pachamama (naturaleza), principios todos de la vida en comunidad
y, por tanto, de lucha por su mantenimiento y perfeccionamiento
en la actualidad.

Dentro de las mismas condiciones esta la propiedad comunal
de la tierra, que implica que ésta se cultive en colectivo, desa-
rrolldndose una forma particular de cooperacién, pero que a
diferencia de la capitalista, estd dirigida por la misma comunidad
a partir de instituciones politicas propias como el kurakazgo. En
este sentido la minka se convierte en una institucion social histé-
rica que permanece con mucha fuerza, aun en espacios donde la
propiedad ha dejado de ser comunal y que mantiene la relacién
social solidaria, ya no sélo en la vida cotidiana, sino también en
una préctica politica ligada a la necesidad de organizacion contra
el capitalismo, la minka por la vida, es decir, un trabajo colectivo
que permita luchar por la vida que pone en peligro un sistema
social depredador del ser humano y la naturaleza.

Es sumamente importante observar que cuando hablamos de
un sistema comunitario hablamos de una “organizacién social del
trabajo distinta al sistema de la explotacion de la fuerza de trabajo;
es antagonico a la mercantilizacién de la mano de obra del ser
humano” (Macas, 2011: 54). El sistema comunal no enajena el
producto del trabajador ni al trabajador como ser humano, pues
el producto del trabajo es redistribuido en la comunidad, esto
genera ademds un profundo vinculo con la tierra.

La propuesta del sumak kawsay parte de la reivindicacién de
una matriz civilizatoria comunitaria, es decir, de una experiencia
histérica que imprimié en las relaciones sociales y en el pensa-
miento un sistema de vida orientado a la creacidn y recreacién
de la misma. Luis Macas plantea que

desde la visién de las nacionalidades, lo comunitario esta constituido
por la comunidad humana y su entorno, o todos los elementos de la
comunidad natural. Es decir, la comunidad humana y todas las formas
de existencia; aquellos elementos vitales como parte esencial de la
naturaleza. Las nacionalidades originarias de estas regiones geogra-
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ficas y politicas nos consideramos una particula que se gesta bajo
el abrigo de la Pachamama. Es esta la concepcién y prictica sobre
la (Madre) Naturaleza (48).

La propuesta del sumak kawsay nos permite explicar que son las
relaciones sociales las que determinan nuestra relacién con
la naturaleza, que no es posible decretar el respeto a ésta sin
cambiar el tipo de organizacidén social que tenemos. No existe
una contradiccion intrinseca de la humanidad con la naturaleza,
pues nosotros mismos somos naturaleza. El problema no es el
antropocentrismo y el uso que hacemos de la naturaleza para
sobrevivir. El problema estd en un sistema depredador del hombre
y la naturaleza que mercantiliza al ser humano y todo lo que le
rodea. De modo que la solucién a la crisis ambiental no estd en
politicas ambientales paliativas, sino en la transformacién profunda
de las relaciones sociales.

Ante ello, el sumak kawsay propone un sistema de vida en el que
la propiedad sea colectiva y los productos del trabajo también,
un sistema de vida en el que la naturaleza es parte de la relacion
vital del ser humano y, por tanto, es respetada. En ningtin mo-
mento se plantea la “conservacién” de la misma, por el contrario,
los pueblos indigenas estdn en estrecho vinculo con ésta y no
por eso dejan de cazar, de talar algunos drboles para su casa,
de matar una serpiente venenosa, etcétera, pero entienden los
ciclos naturales y son reciprocos con ella, entonces cazan sélo lo
necesario para comer, talan drboles y plantan otros, se protegen
de animales peligrosos, mas no hacen un deporte de la caceria.
Asi hay muchos ejemplos, lo que queremos plantear es que el ser
humano y la naturaleza pueden vivir en un metabolismo, como
planteaba Marx, en el que la relacién es ciclica y complementaria,
mas no lineal y acumulativa como la que plantea el capital.

Al proponer un sistema de vida en equilibrio, los pueblos indi-
genas estan proponiendo una forma de vida que responda a las
necesidades humanas y a las posibilidades naturales. Para alcanzar
ese equilibrio no basta con encerrarse en las comunidades a cons-
truir el sumak kawsay, pues saben que todo estd interrelacionado y
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que estas comunidades, por més aisladas que vivan, estan inmersas
en un sistema capitalista mundial en constante expansion cuya
expresion actual es el extractivismo.

Por ello el sumak kawsay también es una expresién politica de
defensa del territorio y del proyecto comunitario de los pueblos,
que en sus territorios despliegan sus proyectos de construccion
del sumak kawsay, pero que también se articulan a nivel nacional
para luchar en contra de la principal amenaza de los pueblos, el
sistema social capitalista. Se impulsa asi, a nivel nacional, la lu-
cha por la reforma agraria, por la redistribucion del agua, por la
agroecologia, por el cambio de matriz productiva, por el respeto
a los territorios, a la justicia indigena, por la democratizacién del
Estado, etcétera.

Desafios y potencialidades del sumak kawsay
(a modo de conclusién)

La propuesta del sumak kawsay, que parte de una matriz interrum-
pida violentamente por el establecimiento de las relaciones colo-
niales, fundamentales en la consolidacion del capitalismo mundial,
y resguardada durante cientos de afios por las nacionalidades
indigenas, pone en el centro de la relacién humana a la vida, es
decir, la experiencia histérica de la comunidad andina muestra
c6émo el ser humano puede satisfacer sus necesidades a partir del
trabajo colectivo, de la propiedad comunal y del entendimiento
con la vida que nos rodea.

Esta propuesta se enfrenta a un sistema basado en las relacio-
nes de explotacién/dominacién en constante expansion, donde la
cosificacién de las relaciones sociales, la mercantilizacién de la vida,
deviene también en la externalizacién de la naturaleza respecto
de la condicién humana; se la vuelve ajena para poder explotarla
y desplegar sobre ella el potencial técnico desarrollado durante
cientos de afos en beneficio del capital, mismo que ahora pone
en peligro la vida misma sobre la Tierra.

A pesar del enorme ciclo de movilizacién social, Ecuador sigue 3¢
sujeto a las condiciones y necesidades de la divisién internacional 4
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del trabajo que dictan a los paises dependientes continuar con
un modelo primario exportador que afecta como nunca a los
territorios y a las comunidades que viven en y de éste. No se ha
avanzado en la democratizacién del poder ni de los medios de
produccién, sino que se sigue concentrando la tierra y el agua y
la burguesia ha tenido mas ganancias que en la época neoliberal;
no se ha avanzado en el cambio de matriz energética, sino que
se ha profundizado el extractivismo fomentando ahora la mineria
a cielo abierto, la investigacion de transgénicos, el monocultivo,
la expansion de la frontera petrolera, etcétera.

El sumak kawsay, como proyecto de vida de los pueblos in-
digenas, se enfrenta a un proceso de modernizacion capitalista
nacional que tiene visibles limites, pero también a un sistema con
un alcance destructivo a escala planetaria. Hoy mds que nunca la
humanidad se encuentra en un momento definitorio y los pueblos
indigenas ponen sobre la mesa una propuesta alternativa que
postula la necesidad de una relacién humana que acabe con la
explotacion del ser humano entre si' y de éste con la naturaleza,
que busque la satisfaccion de las necesidades y no la acumula-
cion, que entienda los ciclos de la naturaleza para beneficiarse
mutuamente.

El sumak kawsay o buen vivir, en tanto propuesta en construc-
cién, abre la puerta para buscar visiones alternativas de vida. El
Buen Vivir propone un cambio civilizatorio, constituye un punto
de partida (o un camino, taki) que pasa por superar el sistema
capitalista que con su ldgica de explotacién del ser humano y la
naturaleza pone en riesgo la vida del planeta entero.
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CariTtuLrLo 1V
EL “BUEN VIVIR” COMO ALTERNATIVA
A LA COLONIALIDAD DEL SABER

Awrmando Novas

Comprendemos que nos enfrentamos a una situaciéon compli-
cada, pues antes de abordar el nuevo paradigma decolonial
debemos comprender un poco la situacion y la imposicién con
la cual el capitalismo ha mantenido colonizados a los paises
periféricos.

Sobre todo ha sido a través de esa violencia epistémica en la
cual se arraiga lo que conocemos como “colonidad del saber”.

Esta colonialidad del saber es uno de los tres ejes que comprenden
la total sumisién de los paises tercermundistas. Dicha colonialidad
empieza en la modernidad y con su otra cara que es la colonizacién.
Se puede identificar la amplia gama de saberes dominantes que
tienen su origen en el norte y que tienen una pretension universa-
lista; por otra parte, tenemos todos aquellos saberes subalternos,
negados y sometidos. Todos aquellos son saberes que surgen
desde el sur que la modernidad ha opacado con la luz de la racio-
nalidad occidental y sometida con el pretexto de la modernidad,

’ Trabajo que sintetiza la tesis de Licenciatura en Filosofia, en la BUAP, “El
Buen vivir como alternativa a la colonialidad del saber”, que formé parte del
proyecto “Dialéctica de la Humanidad y la Naturaleza en la segunda década %'} -+
el siglo xxi: una visién integral”. y
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la llustracion y el progreso. Saberes impuestos, llegados de manera
imperativa, saberes opresores, conocimientos “racionales’, la religion
verdadera y todos aquellos supuestos conocimientos necesarios
para domesticar a los indios, para hacerlos parecer hombres como
ellos, pero mds que eso para que el avasallado comprenda su
condicién y la acepte, para que asuma el dominio del “verdadero
hombre” sin chistar.

En este sentido, este conocimiento es necesario para con-
vencer sobre el dominio; esta colonialidad del saber contiene
esa intencion abierta de seguir despreciando y denigrando al
“otro”; si yo como sujeto verdadero tengo la razén, quiere decir
que poseo la verdad y que a partir de este estadio de tener lo
universalmente valioso y verdadero debo, por ende, denostar y
despojarme y ayudar a despojarse de todas aquellas falacias que
alejan de la verdad. Asi pues, con esta intencidn se crea un nuevo
camino para los pueblos subyugados; lo que se plantea ahora es
eliminar todo rastro de conocimiento ancestral de aquellas culturas
inservibles y nefastas que dificultan la conquista del saber, del
ser y que primeramente se lograra por la colonialidad del poder
0, incluso si somos estrictos, dominacién que comienza desde la
colonialidad del ver.

A través de esta primera fase de la colonialidad que se logra por
la fuerza (colonialidad del poder y el dominio racial), se continta
con la educacién del ignorante, despojo e intento de hombre
llamado indigena (colonialidad del saber), para finalmente con-
vencerlo de que si alguna vez se le ocurre intentar ser algo, sélo
lo serd parcialmente, pues debe comprender que siempre estara
necesitado del poderoso sapiencial y eterno “yo”, de aquel que
lo ha provisto de lo que ahora es y que sin él jamds serd capaz de
pertenecer al mismo espacio, por supuesto, distinguiéndose uno
del otro y nunca aceptando la igualdad.

La actualidad que pesa sobre nosotros es el legado de este
entramado de colonialidades, a través de los conceptos y valores
eurocentristas; vivimos y se nos ha convencido de que ésas son
las formas correctas de pensamiento y de direccién del mundo.
Se continda con esa violencia epistémica y negacion de conoci-
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mientos alternativos (subalternos). Lo que ahora podemos percibir
es la constante dicotomia propiciada por las categorias de colo-
nizados y colonizadores, claro que esta categorizacion se ha ido
suavizando a través de la historia, pues paulatinamente se
ha ido cambiando el nombre, pero no ese mundo dicotémico y
segregado. Ahora ya se ha llegado a la delicadeza de nombrarnos
subdesarrollados, que a fin de cuentas dependemos de aquellos
que han cumplido cabalmente con su “desarrollo”. Conceptos asi
mantienen esa colonialidad, puesto que ya plantean una sumisién
y un poderio de uno sobre otro; uno mds de los problemas que
contiene la visién del desarrollismo, como parte de un sistema
imperialista capitalista, es la supresion de los saberes que “de-
tienen” el progreso de los paises subdesarrollados para lograr
quitarse ese prefijo de “sub”.

Afortunadamente, se han obtenido algunos logros que han
permitido parcialmente esa descolonizacién, las visiones revolu-
cionarias y alternativas propuestas desde el Sur pretenden romper
esta dicotomia y reinterpretar el mundo.

El buen vivir es uno de estos saberes subalternos negados por
Occidente y que desde su perspectiva sélo limitarian el desarro-
llo. Esta es una de las propuestas mds fuertes y que se presentan
como una gran opcion para realizar un cambio de paradigma, que
mds que erigirse por ser distinto, es elegido por sus cualidades
vitales.

El desarrollismo como forma de vida de los paises mal llamados
subdesarrollados es una de esas formas de saberes dominantes,
pero ya obsoletas para las necesidades del mundo. Por ello, de-
ben presentarse conocimientos alternativos, se necesita romper
esta colonialidad. Las oportunidades para mejorar el mundo se
han acabado desde el lado del opresor, su visién desarrollista
capitalista neoliberal se ha convertido en la enemiga jurada de la
vida. Es imperante otro mundo, uno que contenga otros valores,
otro mundo que pertenezca a todos, y no del que algunos se
sirvan; ese otro mundo sélo puede venir precisamente de ahi,
del “Otro”. “Es desde otro lugar de enunciacién —que implica
una opcién por la vida en contra de la politica de muerte (de los
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cuerpos y de las mentes) propia del proyecto de la economia
global- desde la asuncién de un imaginario critico con genealogia
latinoamericana”.’

Ha llegado el momento de unificar el mundo dividido, ha
llegado el momento de hacerle caso al desprotegido, ha llegado
el momento de comprender el cambio de paradigma como una
necesidad vital, es el momento del mundo, ese otro que ha sido
tan colonizado como los hombres y tan lacerado como ellos, es
la hora del mundo, es la hora de reorganizar nuestros valores y
poner en el lugar debido a la vida, la vida que debe ser respetada
en todos los ambitos (no sélo la del hombre, sino del espacio que
nos mantiene asi, vivos).

Se trata de un proyecto asentado en la critica al proceso de cons-
truccién de las subjetividades por el proyecto de la modernidad,
extendido desde el descubrimiento de América hasta la nueva
hegemonia puesta en funcionamiento por las politicas de globaliza-
cion, es decir, desde los comienzos del capitalismo hasta el llamado
capitalismo tardio.?

El buen vivir es una propuesta que surge como proyecto eman-
cipatorio, decolonial y alternativo al sistema-mundo econémico
actual. Como tal, es un plan de nacién para Bolivia y Ecuador, que
contiene desde sus origenes una profunda tradicion indigena.
Este concepto es un término utilizado en tiempos prehispénicos
como Sumak Kawsay (kichwa) o Suma Qamaria (aimara). Y es a
partir de esa genealogia que intentamos construir un paradigma
civilizatorio endégeno constituido como contrapropuesta al siste-
ma global actual que se encuentra en crisis y que paulatinamente
va degradando la vida; sobre todo, presentamos una alternativa
que tiene sus antecedentes en aquellos saberes negados otrora
y pretendemos con ello afrontar la ardua tarea de la emancipa-

" Palermo, 2010: 79-88.
2 Palermo, 2013: 2.
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cién y un modelo distinto al desarrollo como propuesta de la
globalizacion.

Entendemos la complejidad con la que puede tomarse la intro-
duccién de una terminologia de culturas ancestrales mesoameri-
canas, pero el contenido esencial que presentan es fundamental
para la renovacién del hombre y la renovacién conceptual que
requerimos para un cambio social. “Al Vivir Bien o Suma Qamana,
al igual que el buen vivir se lo entiende como un vivir bien y con-
vivir bien, en tanto plenitud de vida, bienestar social en todas las
facetas de la vida"* A través de esta distincion, en contraposicion
al modelo hegemonico actual, se plantea una nueva forma de
vida; el progreso y desarrollo no tienen sentido de ser si no se
plantean como fundamento la existencia y la garantia de la vida
en todos sus aspectos.

En términos generales presenta grandes cualidades como un
proyecto particular, creado como proyecto constitucional en
Bolivia, pero con aquellas virtudes propias para una propuesta
de mayor alcance global. Este vivir y convivir bien, que significa
la plenitud de la vida, comprende la vida como una bienandanza,
bienestar en lo social. En cuanto al Sumak Kawsay, que se fun-
da y se proyecta como ideal de vida dentro de la constitucion
ecuatoriana, también establece ciertos criterios que nos parecen
imprescindibles como valores dignos de una alternativa axioldgica
emancipadora y universalmente viable. “Desde el kichwa en Ecua-
dor se significa el Sumak como la plenitud, lo sublime, magnifico,
hermoso(a), y el Kawsay como la vida, la existencia dinamica,
cambiante. Sumak Kawsay es, por tanto, la vida en plenitud, la vida
en armonia, la magnificencia y lo sublime, el equilibrio integral.*

Basandonos en las dos explicaciones ya dadas, vemos que el
Sumak Kawsay y el Suma Qamana (que presuponen una existen-
cia anterior al sistema econémico actual) son en gran medida
propuestas que hemos venido buscando como una alternativa
decolonizadora del saber.

3 Quezada, 2012: 5.
4 Quezada, 2012: 5.
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Sin duda, esta visién contra-hegemonica reubica el valor de
la vida. Pensadores como Boff, quien asevera que la vida, para
poder mantenerla y respetarla, habrd que comprenderla en su
plenitud, nos dice también que el elemento fundamental, si es
que se desea mantener la existencia, es aprender a vivir en armo-
nia, la ecologia nos ensefa no a existir, sino a coexistir. Lo que el
tedlogo brasilefio desea que comprenda la humanidad es lo que
ancestralmente se nos ha venido diciendo desde la cosmologia
quechua y maya. Esa vida en plenitud, pero con consciencia del
cambio, la vida en armonia y plenitud; esa misma a la que apela
Boff, con el mismo sentido y la misma misién; la comprension de
la vida del hombre como una vida integrada y creada en funcién
de la vida del planeta Tierra en la medida en que se es responsable
con la vida planetaria, también somos responsables de nuestra
existencia, nuestra vida arménica.

La comprension de la vida dentro de esta concepcion ética-
filoséfica, que comprende la complejidad de la vida, es aquella
vision que deseamos proponer. Conjuntamente a esta vision, se
reconoce el esfuerzo de retomar visiones excluidas e inexistentes
intelectualmente para Occidente. Gracias a esto, el “Buen Vivir”
contiene en si grandes cualidades tedricas y prdcticas; el lugar de
enunciacién también es una cualidad, pues retomando a Dussel,
quien dice que es momento de escuchar al excluido, al Otro, ahora
este Otro esta presente y tiene la visién que se presenta como
un movimiento que podria salvar nuestra vida:

Sumak Kawsay y Suma Qamana van mucho mds alla del aspecto
material como garante de la satisfaccion, més alld del valor de la
abundancia como medida de realizacién. Otorga valor, en cambio, a
las relaciones sociales que contribuyen con crear ese ambiente de
cuidados mutuos para la preservacion de la vida, para la consecucion
de la vida en paz.®

> Quezada, 2012: 6.
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Ante las guerras latentes por petréleo, la deshumanizada busqueda
de bienestar egoista, la privatizacion de lo que los occidentales
llaman bienes naturales, ante la degradacién ambiental, la pobreza,
la injusticia, ante los miles de problemas que deseamos resolver
que tienen en si un comin denominador (sistema econémico
actual), surge el Vivir Bien como parte de un proyecto alternativo
que desea preservar la vida a través del dialogo, la comunicacion
y la reciprocidad y sobre todo el respeto por todo organismo
viviente, la inclusidn y la coexistencia a través de la integracion y la
correlacién entre las parte y el todo y viceversa. Comprender que
la realizacion y preservacion de la vida se logra cuando hay cuida-
dos mutuos es saber cual es la direccion y el rumbo a seguir.

El Vivir Bien como proyecto alternativo cumple, ademds, con
otras caracteristicas que lo hacen distinto. Sobre todo se entien-
de que esta concepcidn nueva es distinta y casi completamente
opuesta a la contenida en Occidente. Una vida bien vivida tiene y
presupone caracteristicas distintas para nuestra propuesta como
lo tiene lo que actualmente se denomina buen vivir en Occidente.
La idea egocentrista de contener y agrupar la riqueza para un
beneficio propio, la irracional bisqueda de bienestar particular y
la idea espeluznante de que el mercado es quien regula nuestra
vida es diametralmente opuesta con nuestra nocién de vivir bien.
Ante estos valores egoistas presentamos la coexistencia y el res-
peto; antes que cualquier ideal particular, esta el bien comtn. En la
medida en que comprendamos la vida como coexistencia debemos
dejar de perseguir fines particulares y egoistas, especialmente
cuando estos intereses muestran un claro desprecio por el otro,
una exclusién y un nulo interés por la vida.

Debemos aprovechar el momento histérico por el que pasa-
mos para poder cambiar la cosmovisién neoliberal por otra vital.
Considerando la increible situacién que atravesamos, los factores
se han acomodado de tal forma que hoy podemos desarrollar
nuestra teoria. Ante la crisis actual por la que pasa el capitalismo
neoliberal se suma la democratizacién de los gobiernos latinoa-
mericanos; aceptamos que no son todos, pero podemos constatar
esta democratizacion con los procesos sociales y econémicos
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constatados en Venezuela, Ecuador y Bolivia, por mencionar los
mds reales o que pasan por momentos de consolidacion.

Al estar alejado y distanciarse de los conceptos de los pai-
ses consecuentes con el capitalismo, el Sumak Kawsay o Suma
Qamaia cuenta también con la virtud, la de ser un proyecto
descolonial y emancipatorio. Como se ha venido demostrando, el
capitalismo, con sus valores, viene a transformar y reformar
el colonialismo, pero sustenta la idea de conquistar y con la
teoria de la hegemonia sigue comprendiendo que debe haber
un “yo” al que todo se le deba de agradecer; en esta linea sigue
manteniendo no una convivencia, sino una dependencia. Por eso
mismo, al fundamentar este nuevo paradigma, apela a abrir un
verdadero dialogo, vivir una verdadera democracia mundial. Esto
es lo que nos dice Quezada con ese bienestar social en todas las
facetas de la vida:

La idea de que el Buen Vivir o Sumak Kawsay se establece como una
alternativa a las nociones predominantes de progreso y desarrollo,
tiene implicacion directa con la forma acumulativa de la riqueza que
constituye el indicador principal de crecimiento-desarrollo de los
paises. Ello se relaciona también con desentenderse de la idea de la
interminable capacidad para extraer riqueza a partir de la explotacion
de la naturaleza, que es quizés el nodo problémico fundamental del
choque cultural en el que nos imbuimos al atender al Buen Vivir.®

Entendemos que el propio sistema ha justificado su situacién
diciendo que este desajuste econémico paulatinamente se re-
acomodarad. El sistema insiste con esa necedad de un “ego” que
continua ciego y no puede ver mas alld de su nariz. Al fundamentar
ese “yo” dnico no cree que la salvacién se encuentre en otro “yo”
distinto a él. Este Otro que también es un “yo” ha crecido, se esta
liberando, poco a poco ha conseguido esos espacios en los que
se le comienza a reconocer como un sujeto, y no un objeto del
que ante podian servirse.

6 Quezada, 2012: 7.
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“Ahora en América Latina hay mucho mds que resistencia, no
solamente por los procesos que ocurren en Ecuador, Bolivia y
Venezuela. América Latina es nueva por varias razones, es el cen-
tro mismo de la resistencia mundial”’ Esta es una razén mas para
llevar a un escalén mds alto nuestra propuesta. Viendo el orden
mundial, y como lo entiende Quijano, ahora que somos la resis-
tencia, paso a paso se van cumpliendo los objetivos de la filosofia
de la liberacién, de Dussel, este curso que se ha reencaminado,
que ha tomado un rumbo contra el sistema, cumple con varias de
las propuestas del filésofo argentino.

Este Otro dusseliano ya no clama ni pide la limosna de gri-
tar sin ser reprimido, ahora tiene las condiciones para exigir un
didlogo. Este yo libertario, revolucionario, ni se sabe tnico, ni
se cree superior, se sabe distinto, su proceso histérico le ha
demostrado que todas aquellas condiciones de opresién que lo
han subyugado son las mismas que han perjudicado al mundo.

Este nuevo Otro no sélo tiene la palabra, confia en sus capaci-
dades como creador de nuevos paradigmas, siendo consecuente
con su historia. Buscamos todos los caminos posibles para libe-
rarnos, en la medida en que cambiemos el paradigma seremos
libres y arménicos.

Cabe aclarar que, si bien, estamos frente a una nueva posibili-
dad, es decir, ante tal debacle ecoldgico, social, econémico, etc.,
también seria ingenuo pensar que este sistema hegemdnico no
intentard luchar para seguir gozando de su poder. Los tiempos
dificiles traen esta cualidad de poder crear. Empero el sistema
capitalista desea no perder la batalla. “El capitalismo es un sistema
mutante, que permanentemente estd cambiando sus espacios de
interés, sus espacios de valorizacién, estd desplazdndose, trans-
formado incluso el modo cémo usa los territorios y los recursos”.?
Pero como lo senala Cecefia, sélo es una forma, una especie de
capitalismo la que estd sufriendo su infortunio, y no el capitalismo

7 Quijano, 2010: 4.
& Cecefa, 2010: 1.
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en su totalidad. Afortunadamente, vamos creando las alternativas
posibles para ganar esa batalla, un cambio de paradigma como
lo deseamos sélo es viable en la misma medida en que se cambie
todo el sistema, y no una parte de él. Cambiar de paradigma, trae
consigo un cambio de sistema, habra que deshacernos de este ca-
pitalismo inhumano. Tal proyecto alternativo que busca ese cambio
y que genera reintegracion y vinculacién de unos con otros.

Al contrario del capitalismo que sélo busca salvar a los bancos
antes que las personas, estd la opcion tierra, la opcién vida, la
opcién humanidad; ésta tiene nombre: el buen vivir.

Hay que buscar nuevos contenidos para ese buen vivir, tomar la
realidad, el presente y el futuro en nuestras manos. Hay que limitar
las inversiones capitalistas, ponerles mds restricciones, impedir la
destruccion que generan. No debe ser gran preocupacién que el
capital se vaya de nuestros paises, asi podremos organizarnos no-
sotros mismos. Mientras mds lejos esté el capital mas posibilidades
tenemos de pensarnos autogestionariamente.’

Cecena considera que la opcién para librarnos del mal capitalista
debe ser global. Pero es en ese sentido que debemos empezar
a trazarnos los objetivos de una alternativa global. Claro que las
situaciones son distintas. Esta condicién de autogestion presen-
ta las mismas caracteristicas de independencia del capitalismo
central. Cecefa es consciente del mal que nos ha perjudicado
como tercer mundo; aquella dependencia en todos los sentidos,
primero de Europa, después del capitalismo de los paises, como
Estados Unidos. Pero esta independencia del capitalismo debe
ser s6lo una fase que nos lleve al progreso y a la independencia
econdmica para empezar a trazar nuestro camino.

Al alejarnos del capitalismo, y en esta etapa a la que denomi-
namos globalizacion, surgen propuestas como la anterior de la
independizacién y autonomia de los pueblos; en esta misma linea,

° Cecefia, 2010: 3.
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nos encontramos con autores como lo son Boaventura y Saxe-
Ferndndez, el primero cree que como tal una globalizacion no se
ha dado, puesto que sélo ha sido la “globalizacién exitosa de un
solo dado”, que al mismo tiempo el segundo de ellos dira que la
globalizacién como la conocemos es un falso paradigma que se
ha sustentado sobre falacias e inconsistencias.

Lo que queremos demostrar con esto son los puntos de conexion
entre estos diversos autores, incluso como considera el fenémeno
De Sousa. “No existe condicién global alguna para la que no poda-
mos hallar una raiz local, un fondo cultural especifico. La segunda
implicacion es que la globalizacion entrana localizacién, esto es,
la localizacién es la globalizacion de los derrotados”.'

Esta globalizacion que entraia a la localizacién es de cierta
manera otra muestra de ese poder hegeménico, aquella localidad
que se universaliza, o de otra forma como lo ve Saxe-Fernandez,
es parte de aquella teoria hegeménica.

Sibien es como lo sustentan todos ellos, entonces esta globa-
lizacion es la expansion del capitalismo arraigado en una localidad
(Estados Unidos), y que como lo dice bien Cecefia, debemos
independizarnos de este capitalismo, autogestionarnos. Pero no
es s6lo eso lo que nos dejan las palabras del sociélogo portugués,
también habra que entender lo que nos dice con otra significacion.
Si bien como tiene razén, una universalizacién o globalizacién es
el fruto de una localidad, con lo cual podemos crear la posibilidad
de otra localidad universal.

Lo que deseamos hacer notar es que ahora este nuevo para-
digma va emergiendo de otras latitudes, ahora tenemos como
paises modelo de este nuevo paradigma a Bolivia y a Ecuador.
Estos nuevos paradigmas latinoamericanos van construyendo una
nueva sociedad, van reinterpretando su modo de vivir.

Este paradigma ecocéntrico llamado Buen Vivir hasta ahora
es una alternativa que apenas se empieza a retomar en estos dos
paises (Bolivia y Ecuador).

° De Sousa, 2013: 6.
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¢Qué se entiende como el Buen Vivir? No es, como se ha dicho,
simplemente el retorno a la época anterior a la llegada de los espa-
fioles, sino recuperar esa herencia, esa experiencia, esa historia, y
transformarla en uno de los elementos que se integra al gran debate
mundial que busca una forma de vida mds humana, mas apegada a
la naturaleza.”

El Buen Vivir es aquella respuesta necesaria y alternativa, es aquel
porvenir —si es que se desea tener uno— que busca sus raices en la
sabiduria ancestral; es la reapropiacién de ese término con todos
sus contenidos necesarios para los problemas actuales. Con esta
nueva visiéon que trae consigo el Buen Vivir esta via sustentable
buscamos esa sustentabilidad a todos los niveles.

La sustentabilidad es una via alternativa como también lo es
nuestro proyecto. Consideramos necesario hacer una puntua-
lizacion sobre el concepto de sustentabilidad para que no se
confunda lo sostenible con lo sustentable. Como lo indica Leff,
surge una especie de bifurcacién cuando se traduce el término que
proviene del inglés sustainability, cuya primera traduccién tiene
que ver con la “sustentabilidad”, que implica la incorporacién de las
condiciones ecoldgicas al proceso econémico; el segundo, que
significaria “sostenibilidad” se interpreta como la perdurabilidad
en el tiempo del proceso econémico.'

El segundo de estos términos es el mas peligroso, pues lo que
inicié como una propuesta critica y real ante el sistema, con su
inmersion en el sistema sin oponerse al mismo se convirtié en un
discurso demagdgico.

El desarrollo sostenible es aquel que busca la sostener la
economia dentro de las mismas leyes del mercado. Esta soste-
nibilidad es parte del sistema capitalista que desea regirse por
los mismos estatutos que mantienen este tipo de vida, ahi es
donde radica el problema. Sostener es una solucién parcial, y mds

" Acosta, 2010: 4.
12 |eff, 2004: 103.
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cuando se habla de la naturaleza; darle un valor econémico a la
naturaleza no es suficiente.

Quien crea que hay que cuidar la naturaleza para poder vender-
la, es la peor de las ideas posibles, no podemos seguir pensando
que todo debe tener un valor mercantil, mercantilizar la naturaleza
es otra forma en que el capitalismo le pone precio a la vida, ahora
no nada mas la del hombre, sino la del planeta entero.

Contra esta propuesta capitalista esta la opcién de la “sus-
tentabilidad”, la cual emerge como una ecologia econémica con
la que se empiezan a percatar los peligros que surgen ante el
descuido de la naturaleza. “La nocién de sustentabilidad emerge
asi del reconocimiento de la funcién que cumple la naturaleza
como soporte, condicién y potencial del proceso de produccion”.”®
Cuando se comprende la incapacidad de la naturaleza como parte
del mercado y se entiende la situacion real que juega nuestro
ecosistema, la naturaleza como una ley que limita el accionar
humano, es entonces cuando se puede reinterpretar la realidad
para buscar cambios significativos para cambios reales.

Con esta sustentabilidad se busca que cualquier proceso
econdémico se rija con lo que la naturaleza permite, en vez de
mercantilizar la naturaleza, como se ha venido haciendo.

La insercidn de esta cualidad de sustentable no es sélo
la sustentabilidad de la ecologia, consideramos que en la
medida en que haya una sustentabilidad ecoldgica, paulatina,
habrd vida para todos. Esta concepcién del Buen Vivir, emergida
desde el quechua, en Ecuador, y el aymara, en Bolivia, ya estd
inscrita en su constitucién. Es el primer gran paso de la susten-
tabilidad del hombre.

La idea del sumak kawsay o suma gamana: nace en la periferia social
de la periferia mundial y no contiene los elementos engafosos del
desarrollo convencional [...] la idea proviene del vocabulario de
pueblos otrora totalmente marginados, excluidos de la respetabi-
lidad y cuya lengua era considerada inferior, inculta, incapaz del

" Leff, 2004: 99-100.
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pensamiento abstracto, primitiva. Ahora su vocabulario entra en
dos constituciones.™

Con la introduccion de las filosofias ancestrales en las constitu-
ciones de ambos paises, respectivamente, esto nos conduce a la
firme idea de reapropiarnos y reinterpretar todas aquellas ideas
heredadas por la América precolombina. Ciertamente, con las dos
ideas principales que traen consigo, el Sumak Kawsay (Ecuador)
y el Suma Qamaria (Bolivia) nos ayudan a confrontar los desafios
devastadores del mundo poscolonial. “Su aporte, sin embargo,
sin llegar de ninguna manera a una equivocada idealizacién del
modo de vida indigena, nos invita a asumir otros “saberes” y otras
practicas, en este caso de los pueblos y nacionalidades tradicio-
nalmente marginadas”.”

Con estos otros saberes seguiremos insistiendo en la nueva
nocién de América Latina como un continente lleno de propuestas
alternativas.

Es una vision distinta que surge en las condiciones de nuevas
formaciones, nuevos proyectos de vida dentro de los paises
latinoamericanos, empieza a surgir esta independizacién, empe-
zamos a dejar de ser esos oprimidos y contamos ya con nuestras
concepciones y con nuestras respuestas ante la crisis.

Nuestra perspectiva de la vida es distinta, no sélo desde las
visiones pasadas, al ser periferia del capitalismo somos y vivimos
otra realidad, ésa que nos condujo a respuestas distintas a las del
Norte. Es posible que al traducir al espanol el Sumak Kawsay o
Suma Qamaria se piense que con nuestros arquetipos modernos
en un Vivir Bien al estilo capitalista de apropiacién de los bienes
y todo lo que conlleva el capitalismo, con el “buen vivir” hablamos
de una buena vida, en el sentido de poder vivir sin interrumpir
la vida de los demas, ni coaccionarla, hablamos de una vida para
uno y que conviva con los demds.

* Tortosa, 2009: 3.
> Acosta, 2010: 11.
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Hablamos también de una coexistencia, al hablar de una vida
que puede desarrollarse junto con la de los demds (hablamos de
seres humanos y animales), implica la coexistencia, laarmonia y la
fraternidad; ya no la exclusién ni ese “buen vivir” occidentalizado
que sélo significa ese egoismo latente donde esto se confunde
con una buena vida, y por ésta se entiende comer bien, dormir
bien y tener lujos y comodidades. Nosotros nos alejamos de ese
egocentrismo para fundar una armonia vital.

Otra caracteristica notable del “Buen Vivir” es su desarrollo
constitucional. Cuando hablamos y defendemos un proyecto
aterrizado como proyecto viable y realizable al estar presente en
dos constituciones ya no es una utopia, es el proyecto de nacién
(Bolivia y Ecuador, por ahora). Son las peticiones de la sociedad
volcadas dentro de las leyes que los rigen. Este es el verdadero
deseo de la sociedad, ahora ya no se implantan los valores de los
poderosos, ya no hay una falsa democracia, ahora tanto ecuatoria-
nos como bolivianos son testigos y actores de un camino distinto,
viven otra realidad. De lo que otrora fueran los oprimidos y los
relegados del sistema, ahora son potencialmente el modelo que
puede extrapolarse a dimensiones universales.

Sabemos que la lucha por la vida es la lucha por la naturaleza.
Leff lo ve como una racionalidad ambiental. Estas luchas sociales
(entre ellas el respeto por la vida) volcadas sobre las constitu-
ciones, demandan también la reapropiacion de la tierra. Lo que
para el economista mexicano lleva el nombre de racionalidad
ambiental, es para nosotros una de las cualidades del “buen vivir”.
Con esta racionalidad ambiental se busca comprender el papel
de la naturaleza dentro de un sistema econdmico racional que
comprenda y se adecue a la propia naturaleza. En otras palabras,
esta racionalidad es la coexistencia de la vida. “Las comunidades
indigenas y campesinas estdn asociando sus luchas por legitimar
sus derechos culturales con demandas por el acceso y la apropia-
cién de la naturaleza en las que subyacen estructuras de poder,
valores culturales y estrategias productivas alternativas”.®

16 Leff, Enrique Ob. Cit. p. 432.
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Esta reapropiacion no es mas que el derecho legitimo a hacer
uso y cuidar de lo que fueron despojados, primero en la Colonia
y después al ser paises inmersos en la periferia del capitalismo.
Cuando la nueva posicién que se desea es la coexistencia, primero
hay que empezar a redistribuir la riqueza de manera equitativa,
por ello esta reapropiacién es la justa devolucién de lo que les
pertenecia.

Al introducir y readaptar las filosofias desdefadas por la mo-
dernidad y, luego, por el capitalismo, hemos enriquecido nuestros
saberes, estas cosmovisiones son tan validas como otras que han
existido en el orbe. El problema no pasa por su validez. El proble-
ma estd esencialmente en su delegacién como sélo conocimiento
anterior al mundo verdadero, entiéndase por mundo verdadero
el que trajo consigo la modernidad.

Después con el capitalismo fueron también negados estos
saberes porque no eran propios para la apropiacién de la rique-
za; al contrario, demandaban un reclamo que iba mds alld de los
bienes que veia el capitalismo en la naturaleza, era una demanda
de principios, era el respeto por la Pachamama, por la madre Tie-
rra, por la cuidadora de nosotros; lo que se pedia era el respeto
que merecia nuestro tinico hogar y que el capitalismo, junto con
la modernidad por su visién corta de horizonte y porvenir, no
comprendid lo que desde hace mds de quinientos afos nuestros
antepasados ya sabian.

Cuidar la vida, procurarla, devolver a la Tierra un poco de lo que
hemos quitado. Aseguramos que la mayoria de las cosmovisiones
indigenas se habian planteado esta idea como una ley, cuidar y
coexistir, la naturaleza con el hombre, su vida conjunta son las
ideas y las creencias de la gran parte de la gran gama de culturas
que se encontraban en la antesala a la Conquista.

Tan sélo el Popol Vuh es una muestra de cémo se busca a
aquel hombre que comprendiera la vida como la coexistencia
del mundo, la armonia de todos los seres vivos, inclusive vemos
cémo los dioses van haciendo varios intentos para conseguir el
hombre digno de ser llamado asi, no fue ni el de barro, ni el de
madera, di de otro material, sino el hombre de maiz que logré
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capturar la esencia de la vida. Convivir con los animales y otros
seres que pueblan la Tierra y la enriquecen con su estancia. Si
hacemos memoria sobre el contenido del Popol-Vuh nos damos
cuenta cémo inmediatamente los dioses desechan a los hombres
una vez que descubren su egoismo. Para esta visién todo hombre
egoista, como lo fue el de madera, era desechado por esa carencia,
por falta de la cualidad de la armonia. Sin ir mas lejos, el propio
nombre traducido del quiché seria nada mas y nada menos que
el “Libro de la Comunidad”.

El comidn denominador de las culturas prehispdnicas es la
comunidad, la coexistencia, y con esto sélo se muestra una vez
mds el grado de deshumanizacién al que puede llegar un sistema
basado en el mercantilismo. Es lamentable ver que una respuesta
a problemas que venimos arrastrando ya varias décadas atras se
encuentra en aquellos saberes alternativos. Este es uno de los
innumerables peligros que corremos al seguir esta misma linea
de pensamiento neoliberal capitalista que, con su impertinencia
y falta de tolerancia, no ha logrado ni lograra por su propia natu-
raleza crear la armonia, ni mucho menos, jamds lograra garantizar
la vida de todos.
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CAariTULO 1
PLURALISMO JURIDICO, RECURSOS
NATURALES Y PUEBLOS INDIGENAS

Fernando Bazdn Cerddn

Introduccién

Los recursos naturales han contribuido inconmensurablemente
al desarrollo y progreso de las sociedades humanas a lo largo
de la historia, y lo seguirdn haciendo mientras exista vida sobre el
planeta. No obstante, recién en las dltimas décadas se ha tomado
conciencia de la forma indiscriminada en que se utilizan y explo-
tan estos recursos, lo cual ha devenido en una serie de cambios
climaticos que ponen en riesgo la existencia futura de formas de
vida en el planeta tal como las conocemos ahora, incluyendo la
humana.

Ante este panorama, en los dltimos tiempos se han venido
desarrollando tendencias proclives a modificar las formas de
interrelacion entre el ser humano y los recursos naturales que lo
rodean. Estas corrientes alternativas buscan generar mecanismos
que permitan la sostenibilidad de estos recursos en el tiempo, en
aras de preservar condiciones de vida dignas para las generacio-
nes futuras. Sin embargo, lo que para muchos es novedoso, para
los pueblos indigenas representa una forma de vida que viene
siendo puesta en prictica desde hace muchos siglos, antes de la
existencia de los actuales Estados republicanos. En general, las 3¢
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técnicas utilizadas por estos pueblos permiten el mantenimiento
sostenible de los recursos naturales. Y es que para los pueblos
indigenas los recursos naturales forman parte integral de su
cultura, de su identidad. Por eso, si los degrada, se degrada a si
mismo. Asi, estas técnicas, histéricamente menospreciadas, han
cobrado notoria importancia en la actualidad ante la amenaza del
cambio climatico.

De la misma manera, también en las ultimas décadas se ha veni-
do configurando un contexto histérico que favorece la convivencia
pacifica entre los pueblos indigenas y los Estados que los albergan.
La consagracion de los derechos humanos de las personas, de la
mano con un paulatino proceso de democratizacién al interior
de los Estados, ha favorecido el desarrollo de una normatividad
internacional y nacional (influida por la tendencia internacional)
dirigida a proteger y resguardar los derechos de los numerosos
pueblos indigenas que habitan al interior de los Estados.

Habiendo sefialado que los recursos naturales forman parte
de la identidad cultural de los pueblos indigenas, resulta claro
que cuando se afectan estos bienes sin su consentimiento, tam-
bién se afectan sus derechos. Estos derechos son numerosos y
resulta una tarea compleja delimitarlos, pues mucho depende de
las cambiantes dindmicas sociales al interior de estos grupos. El
presente texto ha querido circunscribir el dmbito de estudio a lo
que considera como el derecho mds importante —o el derecho a
partir del cual se puede desarrollar una serie de derechos secun-
darios— que surge de la interrelacion entre los pueblos indigenas
y el Estado (o los privados) al afectar estos recursos: el derecho
a la participacién y/o consulta de los pueblos indigenas cuando
se busca afectar los recursos naturales que se encuentran den-
tro de sus territorios. Como se verd a lo largo del texto, que el
Estado reconozca constitucionalmente este derecho y lo desarro-
lle en su legislacion secundaria, va a tono con la evolucién de las
tendencias existentes a nivel internacional, cada vez mas proclives
a reconocer formas del derecho que no sélo provienen de las
disposiciones estatales, lo que se denomina pluralismo juridico.
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Por dltimo, dado que en la problemdtica del tratamiento de
los recursos naturales y los derechos de los pueblos indigenas se
entrecruzan diversos temas (el cuidado del medio ambiente, el
modelo de desarrollo a aplicar, los derechos de las generaciones
futuras, los intereses econémicos del Estado y de las empresas
privadas, entre muchos otros), establecer y configurar un marco
de proteccion que tenga en consideracion todos los factores en
juego representa, sin duda, un gran reto para el derecho positivo
nacional e internacional. La doctrina tiene un papel importante en
dicha labor, quedando como tarea pendiente una mayor investi-
gacion sobre este tema, el cual debe partir del andlisis de casos
paradigmdticos que sirvan de experiencia comparada, en especial
de paises como Pert, Bolivia, Ecuador y Colombia.

Concepto de pluralismo juridico

Los paises sudamericanos se caracterizan por la diversidad exis-
tente dentro de sus fronteras, tanto biolégica, climdtica o cultural.
En el caso de la diversidad cultural, ésta se plasma en la existen-
cia de numerosos grupos humanos con practicas y costumbres
diferenciadas. Cada uno de estos grupos tiene caracteristicas y
peculiaridades propias, costumbres diferentes y formas de ver
el mundo distintas. En general, el derecho positivo existente en
estos paises de cardcter pluricultural no puede abarcar todos los
supuestos de hecho que se encuentran presentes y son repro-
ducidos cotidianamente por los numerosos grupos sociales que
habitan sus territorios.

Estos grupos sociales establecen sus propias normas de con-
vivencia, mds alld de lo regulado por el derecho positivo. Si se
asume, a través de una nocién meramente intuitiva, que las leyes
son reglas para vivir en conjunto y la justicia es dar a cada uno
lo que se merece, en tal sentido resulta Iégico suponer que estas
definiciones tentativas se dotan de contenido en un determina-
do grupo social. Es decir, no todo grupo social tiene la misma
concepcion de lo que es “justo” debido a que su abstraccién del »¢
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concepto de justicia' se rige bajo patrones culturales distintos.?
Esa concepcion de lo que es “justo” determina cudles son las leyes
bajo las cuales se va a regular un grupo en particular.

Por tanto, existen distintas y diferenciadas formas de derecho,
las que se dotan de contenido en un determinado grupo social.
Respecto al grupo social del cual se ocupa el presente texto, es
decir, los pueblos indigenas, su derecho se ha ido configurando
con base en practicas y tradiciones ancestrales transmitidas ge-
neracionalmente (principalmente por via oral) hasta la actualidad,
y que en mayor o menor medida se encuentran imbuidas de la
impronta cultural occidental.

A pesar de que histéricamente el derecho de los pueblos indi-
genas sudamericanos ha sido desconocido y negado por parte de
los Estados, en los tltimos tiempos se han producido importantes
avances hacia el reconocimiento de pricticas, costumbres y formas
organizacionales que emanan de las dindmicas sociales al interior
de estos grupos, y que en suma configuran su propio derecho.
A este avance han contribuido la consagracion de los derechos
humanos y la paulatina democratizacién de los Estados.

Asi, se ha reconocido el pluralismo juridico, el cual supone la
coexistencia de dos o mas formas diferenciadas del derecho en un
mismo plano temporal y espacial. La aceptacién y reconocimiento
de diversos sistemas juridicos dentro de las fronteras estatales

! Cuando el conjunto de individuos de un grupo social determinado se
desenvuelve en toda clase de actividades cotidianas que no son estdticas
(estdn en proceso de cambio) y este conjunto abstrae el concepto de jus-
ticia, lo va limitando subjetivamente. Ante algtin conflicto social dentro del
grupo, dicho concepto o idea sobre la justicia se materializa.

2 El jurista austriaco Hans Kelsen sefala que la justicia es relativa, lo que
implica que algo que es considerado como “justo” por una persona, puede
ser considerado como “injusto” por otra persona determinada. Dado que
toda persona se dota de un determinado concepto de justicia en un deter-
minado grupo social, a través de una interpretacion de la teoria de Kelsen
puede llegarse a determinar que el concepto de lo que es “justo” puede
diferir de un grupo social a otro.
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representa un importante avance respecto a la concepcién monista
que consideraba que el derecho se reducia exclusivamente a las
normas producidas por el Estado.

Concepto de recursos naturales

En términos generales, se considera como recurso natural a todo
bien componente de la naturaleza que es susceptible de ser apro-
vechado por el ser humano para la satisfaccion de sus necesidades,
y que tiene un valor actual o potencial en el mercado.

Existen dos tipos de recursos naturales, los renovables y los no
renovables. Los recursos naturales renovables son aquellos que
no se agotan con su utilizacion, pues se regeneran o vuelven a su
estado original. Ejemplos de recursos renovables son la madera, el
agua, la radiacion solar, entre otros. No obstante, en algunos casos
la sobreexplotacion de este bien puede exceder su capacidad de
renovacién, como sucede cuando se talan indiscriminadamente
los bosques.

Por el contrario, como su nombre lo indica, los recursos na-
turales no renovables son aquellos que no se pueden regenerar
una vez que han sido utilizados; es decir, son agotables. Ejemplos
de recursos no renovables son el petréleo, los minerales, el gas,
entre otros.

El acelerado proceso de industrializacion actual, sustentado
principalmente en la intensiva explotacion de estos recursos, viene
generando una serie de cambios climaticos que ponen en riesgo la
subsistencia de toda forma de vida en el planeta en el largo plazo.
Esta dlgida situacion nos genera las siguientes preguntas: équé
les estamos dejando a las generaciones futuras?, écémo estamos
cuidando a nuestro planeta Tierra? Asi, la problematica del medio
ambiente ha adquirido una inusitada importancia dentro de la
comunidad internacional en los tltimos tiempos.

Actualmente, uno de los puntos de debate dentro de la agen-
da politica a nivel global consiste en establecer mecanismos que
permitan preservar los recursos naturales a través de modelos
alternativos de desarrollo, modelos sustentables en el tiempo
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que puedan asegurar a las generaciones futuras un espacio fisico
con condiciones minimas para el bienestar humano. Se propone
una reconceptuacion de los recursos naturales, para que no sélo
se conciban como un activo econémico, sino también como
parte integral de una determinada cultura o forma de vida. Los
pueblos originarios y sus modelos particulares de desarrollo
representan una muestra clara en ese sentido, tal como se vera
a continuacion.

Los recursos naturales para los pueblos indigenas

El territorio, asi como los recursos naturales que se encuentran
en él, tienen una significacion mas que particular para los pueblos
indigenas. Si bien en términos econémicos la tierra cultivable re-
presenta el capital mds importante para el poblador indigena, en
términos culturales la tierra no representa simplemente la tierra
cultivable, sino todo el espacio fisico que lo rodea: montanas,
animales, rios, cielo, vegetacion, etc. Todo el conjunto de seres
—inanimados y animados— representan para los indigenas una
sola unidad arménica.

Asimismo, el poblador indigena se encuentra en una relacién
metafisica con los elementos de la naturaleza que lo rodean.
Por ejemplo, de acuerdo a la cultura andina, si el poblador ori-
ginario tiene un buen comportamiento, la pachamama (madre
tierra) lo recompensard con una buena cosecha. Por el contrario,
una mala accién puede generar una intempestiva helada que
malogre toda la cosecha, lo cual es interpretado como un castigo
de la naturaleza por la mala accién realizada.’

Asi, la peculiar interpretacion del poblador indigena sobre los
distintos fenémenos de la naturaleza contribuye a configurar su
propio derecho. La estrecha vinculacién que tienen estos sujetos
colectivos con sus territorios y los recursos naturales que se
encuentran en él se reflejan en las normas y procedimientos de
su propio derecho.

3 Pefia, 1998: 72.
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De la misma manera, siguiendo con la cultura andina, la tierra
no representa simplemente un recurso objeto de transformacion,
debido a que tal concepto implica una explotacién racional de
acuerdo a cdnones occidentales. La “pachamama” es considerada
como si fuera un ser vivo. La “madre tierra” otorga sustento y vida,
y es el lugar donde se encuentra la esencia misma de la cultura.

Y es que, en general, las pricticas y costumbres ancestrales
de los pueblos indigenas permiten el mantenimiento y conserva-
cion de los recursos naturales de forma sostenible. Estas formas
y practicas son concordantes con aquellos modelos alternativos
de desarrollo que buscan explotar racionalmente los recursos
naturales, modelos que se sustentan en los derechos de las ge-
neraciones futuras y en un sentido de conservacién del planeta
Tierra, lo que en el campo juridico algunos legisladores y doc-
trinarios vienen denominando los “derechos de la naturaleza”. La
idea detrds de esta concepcién es que la naturaleza, asi como
los elementos animados e inanimados que habitan en ella, pue-
den ser considerados como sujetos de derechos. Asi, cualquier
persona podria reclamar la vulneracién de este tipo de derechos
sin requerir haber sido personalmente afectado. Este novedoso
concepto viene siendo recogido en la legislacién constitucional
ecuatoriana y boliviana.

En suma, el territorio, ademas de representar el espacio fisico
donde la cultura y las formas de vida particulares de los pueblos
indigenas pueden ser reproducidas y transmitidas, forma parte
integral de su identidad cultural. Considerando que la concep-
cién cultural del territorio para los pueblos indigenas incluye a
los recursos naturales alli existentes, afectar estos recursos sin su
consentimiento previo vulnera una serie de derechos colectivos
consagrados positivamente y reconocidos jurisprudencialmente a
nivel nacional en el ambito de los paises andinos y a nivel interna-
cional, tales como el derecho a la identidad cultural,* el derecho

* El derecho a la identidad cultural se encuentra reconocido por el
Convenio 169 de la OIT (articulo 2), la Declaracion de las Naciones Unidas
sobre los Pueblos Indigenas (articulo 2) y el Pacto Internacional de Derechos
Civiles y Politicos (articulo 27).
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a la participacion o consulta en las decisiones estatales que los
afecten, entre otros; ademds de poner en riesgo la supervivencia
del pueblo como entidad diferenciada, como sujeto de derechos
colectivos. Esto ha determinado que se establezca un marco de
proteccion sobre los recursos naturales que se encuentran al
interior del territorio de los pueblos indigenas.

Legislacion y jurisprudencia comparada respecto
a la conservacion de recursos naturales en relacién
con los derechos de los pueblos indigenas

Considerando la importancia de la tierra y los recursos naturales
para los pueblos indigenas, aunado también a un sentido de re-
paracion histérica por ser ellos los antiguos habitantes de estas
tierras, se han reconocido, paulatinamente, una serie de derechos
a los pueblos indigenas sobre sus territorios y los recursos natu-
rales que se encuentran en él, aunque de por si son restringidos.
Y es que la mayoria de paises latinoamericanos ha adoptado el
sistema dominalista (o de dominio eminente) respecto de sus
recursos naturales. Este sistema sostiene que todos los recursos
pertenecen al Estado, el que es el dnico facultado para autorizar
su aprovechamiento. El otro sistema existente es el “fundiario”
—que se encuentra en paises del Common Law, como Inglaterra
o Estados Unidos de Norteamérica—, el cual establece que la
propiedad de los recursos corresponde al propietario de la tierra
o fundo (de ahi su nombre).

Aun asi, es posible rastrear normas y jurisprudencia que es-
tablecen marcos de proteccién en torno a los recursos naturales
existentes en los territorios indigenas, sea a nivel nacional o in-
ternacional. A nivel internacional, no cabe duda de que el instru-
mento juridico mas importante para la proteccion de los derechos
de los pueblos indigenas es el Convenio 169 de la Organizacion
Internacional del Trabajo (OIT), aprobado en 1989.

De acuerdo este convenio (articulos. 13 al 19), y a otros ins-
trumentos internacionales y nacionales vigentes, los indigenas
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tienen una serie de derechos especiales sobre sus tierras entre
los cuales podemos resumir:

® Aser consultados previamente antes de que se tome cualquier
medida que los afecte, en particular cuando se emprendan
actividades extractivas en sus territorios. De no ser asi los
actos juridicos que no hayan sido consultados pueden ser
declarados inconstitucionales e inaplicables.

® A no ser trasladados de las tierras que ocupan, salvo algunas
excepciones.

® A que se aplique su propio derecho dentro de su territorio
para la definicion de limites, reparticiéon de tierras, compra
venta, etc., siempre que se trate de pueblos indigenas y sus
recursos no debe simplemente aplicarse las leyes nacionales,
debe haber legislacion especial y medidas diferenciadas que
respeten su cultura.

® A que se proteja sus derechos de propiedad y posesién sobre
sus tierras. Para ese efecto los Estados deben tomar medidas
para asegurar la delimitacion y titulacién de sus tierras.

® A participar en las decisiones que se tomen respecto a la
explotacion de sus recursos naturales y a participar en los
beneficios que se obtengan.

® Proteccién de su medio ambiente: ademas de los derechos
especificos relativos a sus tierras, los territorios indigenas
se encuentran en zonas de gran diversidad ecolégica (sobre
todo los de la Amazonia), por lo que también hay que tomar
en cuenta las normas internacionales y nacionales que regulan
las reservas naturales, dreas naturales protegidas, etc., pues
muchas de ellas coinciden con territorios indigenas.

De este conjunto de derechos vamos a desarrollar el derecho
a la consulta previa, por ser uno de los mas importantes y ademds
en el que mayor desarrollo se ha tenido a nivel jurisprudencial, es-
pecialmente en la Corte Interamericana de Derechos Humanos.

El Convenio 169 de la OIT dispone que los gobiernos deberdn:
“consultar a los pueblos interesados, mediante procedimientos
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apropiados y en particular a través de sus instituciones represen-
tativas, cada vez que se prevean medidas legislativas o adminis-
trativas susceptibles de afectarles directamente”> Asimismo, “las
consultas [...] deberdn efectuarse de buena fe y de manera apro-
piada a las circunstancias, con la finalidad de llegar a un acuerdo
o lograr el consentimiento acerca de las medidas propuestas”,®
sefalando ademads que los pueblos originarios tienen derecho “a
participar en la formulacion, aplicacion y evaluacién de los planes
y programas de desarrollo nacional y regional susceptibles de
afectarles directamente”,” sobre todo “a fin de determinar si los
intereses de esos pueblos serian perjudicados y en qué medida,
antes de emprender o autorizar cualquier programa de prospec-
cion o explotacion de los recursos existentes en sus tierras”.?

Asi, estas disposiciones obligan al Estado a consultar previa-
mente a los pueblos indigenas y a permitirles su participacion
directa cuando el primero busca disponer de los recursos na-
turales que se encuentran en el territorio de los segundos. Este
derecho es reconocido también en la Declaracion de la Asamblea
General de las Naciones Unidas sobre los pueblos indigenas del
afo 2007:°

[...] los Estados celebrardn consultas y cooperardn de buena fe
con los pueblos indigenas interesados por conducto de sus propias
instituciones representativas a fin de obtener su consentimiento libre
e informado antes de aprobar cualquier proyecto que afecte a sus

5 Articulo 6, inciso 1, numeral a.

6 Articulo 6, inciso 2.

7 Articulo 7, inciso 1.

8 Articulo 15, inciso 2.

? Articulo 30, inciso 2. Cabe sefalar que, a pesar de que las Declaracio-
nes de la Asamblea General no son vinculantes para los Estados miembros,
su validez debe apreciarse en tanto muestra de la corriente de opinion
predominante de la comunidad internacional en un contexto histérico de-
terminado, asi como en el compromiso moral asumido por los Estados que
dieron su aprobacién al texto.



PLURALISMO JURIDICO, RECURSOS NATURALES... 149

tierras o territorios y otros recursos, particularmente en relacién con
el desarrollo, la utilizacién o la explotacion de recursos minerales,
hidricos o de otro tipo.

De la misma manera, la Corte Interamericana de Derechos Huma-
nos (CIDH), al interpretar la Convencién Americana de Derechos
Humanos y tomando como referencia los preceptos sefalados
por el convenio 169 de la OIT, se ha pronunciado en mds de una
oportunidad de manera favorable a los intereses de los pueblos
indigenas, como lo demuestra, por ejemplo, lo estipulado en la
sentencia del caso pueblo Saramaka vs. Surinam:

[...] los integrantes de los pueblos indigenas y tribales tienen el
derecho de ser titulares de los recursos naturales que han usado
tradicionalmente dentro de su territorio por las mismas razones por
las cuales tienen el derecho de ser titulares de la tierra que han usado
y ocupado tradicionalmente durante siglos. Sin ellos la supervivencia
econdmica, social y cultural de dichos pueblos estd en riesgo. De
alli la necesidad de proteger las tierras y los recursos que han usado
tradicionalmente: para prevenir su extincion como pueblo.

Por su parte, a nivel nacional, en el contexto de los paises andinos,
es Colombia quien ha desarrollado un marco de proteccion juridico
mds amplio en torno a esta tematica. Asi, en primer lugar, la Cons-
titucién Politica de Colombia de 1991, en su articulo 330 numeral
5, establece que los consejos indigenas, entidades encargadas del
gobierno de los territorios indigenas (o resguardos) tienen como
atribucion “velar por las preservacion de los recursos naturales”
que se encuentran dentro de sus territorios y segtin sus propios
usos y costumbres. El mismo articulo establece que:

[...] la explotacion de los recursos naturales en los territorios indige-
nas se hard sin desmedro de la integridad cultural, social y econémica
de las comunidades indigenas. En las decisiones que se adopten
respecto de dicha explotacion, el gobierno propiciard la participacion

de los representantes de las respectivas comunidades.
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Esta disposicion constitucional se ha desarrollado posteriormen-
te mediante el Decreto ndm. 1320, de 1998, el cual reglamenta
el mecanismo de consulta previa cuando se vayan a afectar los
recursos naturales que se encuentren en los territorios de
los pueblos indigenas.

A la vez, este desarrollo normativo se ha visto reflejado en
reiteradas oportunidades en las decisiones adoptadas por la Rama
Judicial (sistema de justicia) de Colombia, tal como lo demuestra
un extracto de una sentencia (T- 880/06 del ano 2006) de la
corte constitucional de dicho pais:

[...] los pueblos indigenas y tribales tienen derecho a ser consul-
tados, previamente, respecto de las medidas que los afecten direc-
tamente, en particular sobre las relacionadas con el espacio que
ocupan y la explotacién de recursos en su habitat natural, consultas
que habrd de establecer si los intereses de esos pueblos serian
perjudicados, y en qué medida, antes de emprender o autorizar
cualquier programa de prospeccién o explotacion de los recursos
existentes en sus tierras.'

Por tanto, con relacién a los demds paises andinos, Colombia se
encuentra a la vanguardia en lo que a protecciéon de derechos de
pueblos indigenas sobre sus territorios y recursos naturales se
refiere. A pesar de que la orientacién politica actual en dicho pais
no se caracteriza por sus politicas indigenistas, la Rama Judicial
ha sabido interpretar y aplicar correctamente los compromisos
asumidos por el Estado con relacién a los derechos de sus pueblos
indigenas y grupos minoritarios.

10 En esta sentencia el demandante es el pueblo indigena Motilén Bari,
cuyos derechos fueron vulnerados porque el Ministerio del Interior y el de
Justicia emitieron una certificacién que los desconoce, lo que dio lugar a
que el Ministerio de Ambiente Vivienda y Desarrollo Territorial expidiera una
resolucién que concede a Ecopetrol, S.A.,, licencia ambiental para explorar
petréleo en la region de La Gabarra sin consultarlos previamente.
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Por su parte, el caso de Perti es ciertamente distinto, pues si
bien cuenta con una amplia y variada poblacién heterogénea, y
de acuerdo a ciertos datos se encontraba en el tercer lugar entre
los paises con legislacion concerniente a los pueblos indigenas
en América Latina a inicios del siglo xx1," la problemdtica de los
pueblos indigenas recién ha adquirido notoriedad en los tltimos
tiempos, por una cuestiéon que oscila en mayor medida en las
mismas actividades reivindicativas de estos grupos con relacién
a sus derechos que en actos de buena voluntad del Estado ha-
cia ellos. Sin embargo, se vienen produciendo algunos avances
significativos, mds a tono con las corrientes internacionales que
versan sobre la materia, como lo demuestra una reciente sentencia
del Tribunal Constitucional™ relativa al derecho a consulta de los
pueblos indigenas cuando sus territorios (y los recursos naturales
consiguientemente) pretenden ser afectados. Este tribunal, con
base a una interpretacion de los articulos 6, 7 y 15 del conve-
nio 169 de la OIT, define cdmo se debe realizar el derecho a la
consulta:

[...] la consulta debe realizarse antes de emprender cualquier pro-
yecto relevante que pudiera afectar la salud de la comunidad nativa
o su hdbitat natural. Para ello debe brinddrsele la informacién relativa
al tipo de recurso a explotar, las dreas de explotacion, informes sobre
impacto ambiental, ademds de las posibles empresas que podrian
efectuar la explotacién del recurso. Estos elementos servirian para
que al interior del grupo étnico se inicien las reflexiones y didlogos
sobre el plan a desarrollar. Esta informacion tendrd que entregarse
con la debida anticipacién para que las reflexiones que puedan surgir

" Meentzen, 2007.

12 Sentencia del Tribunal Constitucional, expediente 03343-2007-PA/
TC, del 19/02/09, mediante la cual se suspendieron las actividades de
exploracién y explotacion de hidrocarburos en el Lote 103 sobre el cual se
constituy6 el Area de Conservacién Regional Cordillera Escalera. <http:// 34
www.tc.gob.pe/jurisprudencia/2009/03343-2007-AA.html>.
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sean debidamente ponderadas. Una vez superada esta etapa se podra
dar inicio a la etapa de participacion propiamente dicha, en la que se
buscard la dindmica propia del didlogo y el debate entre las partes.
Finalmente, la consulta planteada a la comunidad nativa tendra que
ser realizada sin ningtin tipo de coercién que pueda desvirtuarla.

De acuerdo a esta interpretacion, sustentandose en lo estipulado
por el Convenio 169 de la OIT, el tribunal reconoce que los pue-
blos indigenas tienen una serie de derechos relacionados con su
territorio y los recursos naturales que emanan de él, los cuales
no pueden ser desconocidos por el derecho positivo estatal.
En el caso peruano, resulta prioritario desarrollar normas que
reglamenten el procedimiento de la consulta,” lo cual permitira
materializar este derecho y reducir el grado de indefension de los
pueblos indigenas con relacién a las empresas extractivas.

De otro lado, resulta importante ilustrar también el caso ecua-
toriano, sobre todo si se toman en cuenta los procesos politicos
y sociales actuales que se vienen desarrollando en dicho pais y
que son ciertamente favorables para los intereses de los pueblos
indigenas, acorde a la evolucién internacional sobre la materia.
Este contexto ha derivado en la elaboracién de una nueva cons-
titucién politica, aprobada en 2008. Este documento reconoce
una serie de derechos colectivos a los pueblos indigenas, y en
relacion a los recursos naturales, el articulo 54 (numerales 6 y 7)
les reconoce especificamente el derecho a:

[...] participar en el uso, usufructo, administracién y conservacion
de los recursos naturales renovables que se hallen en sus tierras [...]
la consulta previa, libre e informada, dentro de un plazo razonable,

5 Con posterioridad a la elaboracién del presente texto, se aprobé la ley
29785, Ley del derecho a la consulta previa a los pueblos indigenas u originarios,
reconocidos en el Convenio 169 de la Organizacién Internacional del Trabajo
(oIT), del 7 de septiembre de 2011. Su reglamento se aprobé por Decreto
Supremo, 001-2012-MC, del 3 de abril de 2012.
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sobre planes y programas de prospeccion, explotacién y comercia-
lizacién de recursos no renovables que se encuentren en sus tierras
y que puedan afectarles ambiental o culturalmente; participar en los
beneficios que esos proyectos reporten y recibir indemnizaciones
por los perjuicios sociales, culturales y ambientales que les causen.
La consulta que deban realizar las autoridades competentes serd
obligatoria y oportuna. Si no se obtuviese el consentimiento de la
comunidad consultada, se procedera conforme a la constitucién y
la ley.

El derecho a la consulta reconocido en este articulo es explici-
to en cuanto a su obligatoriedad, y ademds es novedoso en el
sentido de contemplar la posibilidad de que no se obtenga un
consentimiento favorable por parte de los pueblos indigenas
tras su ejercicio. Cabria analizar cuales serian las alternativas en
dicho supuesto, lo que probablemente derivaria en un anilisis
casuistico, con base a una multiplicidad de factores. Lo que si es
cierto es que esta carta magna se funda con base a una nueva
concepciodn sobre el papel de la naturaleza, los recursos naturales
y los pueblos indigenas, dentro del organigrama juridico del pais.
Muestra de ello es que el titulo de capitulo séptimo se denomina
“derechos de la naturaleza”. Los articulos pertenecientes a este
apartado de la constitucion se dotan de contenido en base a una
combinacién de diversos factores: el respeto y cuidado al medio
ambiente, la concepcidn cultural de los pueblos indigenas sobre el
territorio y los recursos naturales, el reconocimiento de una serie
de derechos a los pueblos indigenas respecto a sus territorios y los
recursos naturales existentes en él, la adopcién de modelos alter-
nativos de desarrollo de cardcter sostenibles en el tiempo.

No obstante, lo realmente novedoso en estas disposiciones
constitucionales es el reconocimiento de una cierta subjetividad
juridica a la naturaleza y los elementos animados e inanimados
que la componen, lo que sin duda tiene fuertes influencias de las
concepciones culturales que tienen los pueblos indigenas ecuato-
rianos sobre el territorio y los recursos naturales. Asi, el articulo 71
sefala: “toda persona, comunidad, pueblo o nacionalidad podra
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exigir a la autoridad ptblica el cumplimiento de los derechos de
la naturaleza”.

En suma, en la actualidad se reconoce cierta subjetividad a
los pueblos indigenas respecto a sus territorios y los recursos
naturales existentes en ellos, derivado de su uso y ocupacién de
larga data por parte de estos grupos, y del establecimiento
de un marco de proteccién necesario para su subsistencia fisica
y cultural.

Derechos de pueblos indigenas y atribuciones del Estado
sobre el medio ambiente

Habiendo llegado a este punto, cabe analizar como cuestion
ulterior si es posible establecer un equilibrio y conciliar las atri-
buciones del Estado con los derechos de los pueblos originarios
respecto al espinoso tema de los recursos naturales, lo que a su
vez permita introducir alternativas sostenibles de desarrollo, con-
siderando que las formas organizacionales indigenas contribuyen a
la conservacion de estos bienes de forma sostenible. La propuesta
esgrimida por la CIDH es una muestra clara en tal sentido.

Asi, la CIDH, en el caso pueblo Saramaka vs. Surinam,™ al pro-
nunciarse sobre el derecho a la propiedad de este pueblo tribal
respecto a sus territorios (que incluyen los recursos naturales
existentes en él) y el derecho del Estado surinamés a disponer
de los recursos naturales (conforme a su carta magna), sefiala
en primer lugar que ninguno de estos derechos es absoluto.
En términos generales, la CIDH otorga al Estado la facultad de
restringir el uso y goce del derecho a la propiedad, siempre que
este impedimento haya sido expresamente establecido por ley, sea
necesario, proporcional y que tenga un objetivo legitimo dentro
de una sociedad democrdtica.

* Caso del Pueblo Saramaka vs. Surinam. Sentencia del 28 de noviembre
de 2007 (Excepciones Preliminares, Fondo, Reparaciones y Costas). <http://
www.corteidh.or.cr/docs/casos/articulos/seriec_172_esp.pdf>.
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Sin embargo, en el caso de los pueblos indigenas y tribales, la
CIDH sefiala: “un factor crucial a considerar es también si la restric-
cién implica una denegacién de las tradiciones y costumbres de
un modo que ponga en peligro la propia subsistencia del grupo y
sus integrantes”. A fin de garantizar que las restricciones estatales
no pongan en peligro la subsistencia del pueblo como tal:

[...] el Estado debe asegurar la participacion efectiva de los miem-
bros del pueblo Saramaka, de conformidad con sus costumbres y
tradiciones, en relacién con todo plan de desarrollo, inversién, ex-
ploracién o extraccién [...] que se lleve a cabo dentro del territorio
Saramaka. Segundo, el Estado debe garantizar que los miembros del
pueblo Saramaka se beneficien razonablemente del plan que se lleve
a cabo dentro de su territorio. Tercero, el Estado debe garantizar
que no se emitird ninguna concesién dentro del territorio Saramaka
a menos y hasta que entidades independientes y técnicamente ca-
paces, bajo la supervision del Estado, realicen un estudio previo de
impacto social y ambiental.

La resolucion adoptada por la CIDH en el caso expuesto es una
muestra clara de que es posible establecer férmulas que permitan
conciliar los derechos de los pueblos indigenas con las atribucio-
nes del Estado, dentro de un marco de respeto al medio ambiente.
Tal como lo reconoce una sentencia de la Corte Constitucional
de Colombia:*

[...] la explotacion de los recursos naturales en los territorios in-
digenas hace necesario armonizar dos intereses contrapuestos: la
necesidad de planificar el manejo y aprovechamiento de los recursos
naturales en los referidos territorios para garantizar su desarrollo sos-

> Sentencia SU-039 de 1997 Las siglas SU significan Sentencia Unificada.
Es decir, la corte expide una sentencia para unificar criterios respecto a un 3

tema sobre el cual ya se pronuncié en reiteradas oportunidades.
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tenible, su conservacion, restauracion o sustitucion, y la de asegurar
la proteccion de la integridad étnica, cultural, social y econémica de
las comunidades indigenas que ocupan dichos territorios, es decir,
de los elementos basicos que constituyen su cohesién como grupo
social y que, por lo tanto, son el sustrato para su subsistencia. Es
decir, que debe buscarse un equilibrio o balance entre el desarrollo
econdmico del pais que exige la explotacién de dichos recursos y la
preservacion de dicha integridad que es condicién para la subsis-
tencia del grupo humano indigena.

Reflexiones finales

La férmula adoptada por la CIDH es una muestra de que es po-
sible conciliar los derechos de los pueblos indigenas con las
atribuciones del Estado respecto a los recursos naturales, dentro
de un marco de respeto al medio ambiente. Sin embargo, cada
caso es distinto, y en general la solucién fluctuard en base a dos
elementos principales:

1. En primer lugar, la actividad misma de los pueblos indigenas
en relacion a la defensa de sus derechos. En la préctica, la ma-
yoria de demandas indigenas relacionadas a la defensa de sus
territorios y recursos se enmarcan mas en un plano politico,
que juridico. En tal sentido, en muchos casos de conflictos la
solucién no pasa por ver a quién le corresponde el derecho o
no, sino por equilibrar intereses opuestos, mas no antagéni-
cos.

2. Ensegundo lugar, la capacidad inclusiva, negociadora y conci-
liadora del Estado, lo cual se plasma en el desarrollo y ejecucion
de buenas prdcticas: politicas publicas coherentes, articuladas
y continuas para el tratamiento de los recursos naturales en
un marco de respeto y proteccién de los derechos de los
pueblos indigenas y el cuidado del medio ambiente. Tal como
sefala la Comision Interamericana de Derechos Humanos en
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sus alegatos ante la CIDH en la sentencia del caso Yakye Axa
vs. Paraguay:'®

[...] si bien la legislacién vigente en el Paraguay presenta un marco
juridico favorable para los pueblos indigenas, ésta no es suficiente
para la debida proteccién de sus derechos si no estd acompariada
de politicas y acciones estatales que velen por la aplicacién y cum-
plimiento efectivo de las normas a las que el propio Estado sobera-
namente se ha obligado.

Adicionalmente, debe indicarse que:

La solucién no consiste simplemente en otorgar un simple
reconocimiento constitucional o legal, si es que esto no va
acompanado de reales y sustanciales reformas internas que
involucren la construccién de nuevas relaciones sociales,
basadas en el respeto a la diversidad y a los derechos de las
generaciones futuras, el cuidado del medio ambiente, la inclu-
sién ciudadana de los pobladores indigenas para que puedan
ser actores participes de su propia realidad. La adopcion de
estas prdcticas por parte de los Estados latinoamericanos
constituye una tarea pendiente de cara a la formacién de
paises que reflejen fielmente la pluriculturalidad existente en
sus territorios.

Los nuevos tiempos requieren nuevas medidas. Las tendencias
internacionales apuntan a un cada vez mayor reconocimiento de
los derechos de los pueblos indigenas, con base a principios
dejusticia, un sentido de reparacion histérico y con la finalidad
de impedir la extincién de estos grupos como entidades
colectivas diferenciadas. El principio de igualdad exige tener

16 Caso Comunidad indigena Yakye Axa vs. Paraguay. Sentencia del 6 de

febrero de 2006 (Interpretacién de la Sentencia de Fondo, Reparaciones y

Costas). <http://www.corteidh.or.cr/docs/casos/articulos/seriec_142_esp. oS

pdf>.
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en cuenta la pertenencia de una persona a un grupo huma-
no determinado, y si para este grupo los recursos naturales
que existen dentro de su territorio configuran su sentido de
identidad y dotan de contenido a su cultura, se deben ins-
titucionalizar mecanismos que permitan a estos grupos ser
actores participes y con capacidad de decision respecto a
dichos recursos.

c) Ensuma, el tratamiento de los recursos naturales ya no puede
ser afrontado bajo una tnica visién, sino en una perspectiva
intercultural. Es necesario por tanto articular y armonizar
intereses y perspectivas diferenciadas, con miras a reducir la
conflictividad social, fomentar una ampliacién de la ciudadania
y plasmar la diversidad cultural existente en la realidad social
en el dmbito juridico.
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CcarituLo II
COMENTARIOS A LA LEY DE
PROTECCION DE LA TIERRA

DEL DISTRITO FEDERAL Y LA REFORMA
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EN EL ESTADO DE GUERRERO

José Gilberto Garza Grimaldo, Medavrdo Reyes Salinas
 Camilo Valqui Cachi, Jaime Salazar Adame
Angel Ascencio Romero y Cyntia Raquel Rudas Murga

En la Declaracion de Rio se establecié un principio de caracter
precautorio: “Con el fin de proteger el medio ambiente, los
Estados deberan aplicar ampliamente el criterio de precaucion
conforme a sus capacidades. Cuando haya peligro de dafo grave
o irreversible, la falta de certeza cientifica absoluta no deberd
utilizarse como razén para postergar la adopcién de medidas
eficaces en funcion de los costos para impedir la degradacion

del medio ambiente”.

J. RUSSO Y R. O. RUSSO

Estamos comenzando a armonizar nuestra economia y nuestra
manera de vivir con las demandas de la naturaleza.

(Gobernador de California, Jerry Brown, El Pais, 22 de mayo
de 2014). S
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Introduccién

La naturaleza y el ser humano constituyen un solo ser que hoy,
en un contexto capitalista de ecocidio, depredacién humana y
riesgo del fin de la vida en el planeta, es fuente de controversias
cientificas, humanistas y, particularmente, filoséficas y juridicas,
que han promovido y sustentan las teorizaciones y construccion
de leyes en torno al complejo tedrico-prictico de los derechos de
la naturaleza. Bajo esta perspectiva se desarrollan los siguientes
comentarios:

En la Gaceta Oficial del Distrito Federal del 17 de septiembre de
2013 se publicé el decreto por el que se cambia el nombre de la
Ley Ambiental por el de Ley de Proteccién de la Tierra, y se refor-
man y adicionan diversas disposiciones de la Ley Ambiental y de
la Ley Organica de la Procuraduria Ambiental y del Ordenamiento
Territorial del Distrito Federal.!

El artifice de esta reforma fue el diputado César Daniel Gon-
zdlez Madruga (PAN), y se dictaminé en las Comisiones Unidas de
Medio Ambiente, de Asuntos Indigenas y Atencién a Migrantes,
y de Desarrollo Rural de la ALDF el 22 de abril, para aprobarse en
el pleno en la sesion del 25 de abril de 2013.2

Con esta reforma se inicia en México el proceso de reconoci-
miento de los derechos de la naturaleza, tanto a nivel local como
federal.

! El documento reforma los articulos 1, 2,5, 9, 20, 23, 69, 70 Bis, 73,
80 y 111; se adiciona en el Titulo Cuarto un Capitulo | Bis, “De la Tierra y
sus recursos naturales”, y en los articulos 86 Bis 1, 86 Bis 2, 86 Bis 3, 86
Bis 4, 86 Bis 5 y 86 Bis 6, asi como los articulos 3, 5, 15 Bis, 4 y 23 de la
Ley Organica de la Procuraduria Ambiental y del Ordenamiento Territorial
del Distrito Federal, con los cuales se busca garantizar y promover el respeto,
proteccion, defensa y conservacion que provee la Tierra a la humanidad (véa-
se <www.ordenjuridico.gob.mx/.../Estatal/Distrito% 20Federal/wo85642.
pdf> [consultado el 12 de diciembre de 2013]).

2 Véase <http://youtu.be/OLCG7FcExzE> (consultado el 13 de diciembre
de 2014).
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El T de abril de 2014, el Congreso del Estado de Guerrero
aprobé una reforma constitucional integral en la que se recono-
cen los derechos de la naturaleza. La propuesta fue presentada
y defendida por los diputados Arturo Alvarez Angli y Alejandro
Carabias Icaza (PVEM).? Asimismo, se enviard a los ayuntamientos
para su aprobacién respectiva, como lo marca el Articulo 125 de
la todavia Constitucion vigente.

El presente trabajo tiene como objetivo analizar esquematica-
mente y comentar dichas reformas, con la finalidad de coadyuvar
en la divulgacién de las mismas e ir formando conciencia en la
ciudadania y en la academia de que hay una alternativa civilizatoria
distinta al eurocentrismo.”

Como cuerpo académico, compartimos la idea de que toda
propuesta alternativa debe ser bienvenida, pero debe quedar claro
que el sistema capitalista necesita mas que un mero reformismo
para cambiar.

Ley de Proteccion de la Tierra

El cambio de nombre de Ley Ambiental por el de Ley de Protec-
cioén de la Tierra representa una transicién juridica de una vision
antropocéntrica a una biocéntrica, ademds de que mantiene el
derecho a un medio ambiente sano (antropocentrismo), pero
reconoce también los derechos de la naturaleza (biocentrismo);
reivindica el valor primordial de la vida: los seres vivos tienen el
mismo derecho a existir, a desarrollarse y a expresarse con auto-
nomia, merecen respeto porque tienen el mismo valor. Hay quienes
pretenden enfrentar contraponer ambos términos o visiones, lo

® La diputada Abelina Lépez Rodriguez y el diputado Héctor Astudillo
Flores, como presidenta y secretario, respectivamente, de la Comisién de
Puntos Constitucionales, también son artifices de la inclusion de los derechos
de la naturaleza en la Constitucién del estado de Guerrero.

* Lander, Edgardo, Marxismo, eurocentrismo y colonialismo (véase
<http:www.biblioteca.clacso.edu.ar/ar/libros/campus/marxis/P1C5Lander. 3
pdf> [consultado el T de enero de 2014]). q
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importante es que coincidan los dos, tal como estd establecido
en la ley en comento.

Es trascendental reconocer que Tierra puede vivir sin el hom-
bre; sin embargo, el hombre no puede vivir sin la Tierra.

El objeto de la Ley de Proteccién de la Tierra

El Articulo 1° establece que la ley es de orden publico e interés
social y tiene por objeto:

¢ Definir los principios mediante los cuales se habra de formular,
conducir y evaluar la politica ambiental en el Distrito Federal,
asi como los instrumentos y procedimientos para su protec-
cion, vigilancia y aplicacion.

* Regular el ejercicio de las facultades de las autoridades de la
Administracién Publica del Distrito Federal en materia de con-
servacion del ambiente, proteccién ecolégica y restauracion
del equilibrio ecolégico.

* Conservary restaurar el equilibrio ecolégico, asi como prevenir
los dafios al ambiente, de manera que la obtencién de bene-
ficios econémicos y las actividades sociales se generen en un
esquema de desarrollo sustentable.

e Regular la responsabilidad por dafios al ambiente y establecer
los mecanismos adecuados para garantizar la incorporacion
de los costos ambientales en los procesos productivos.

e Establecer el dmbito de participacion de la sociedad en el
desarrollo y la gestién ambiental.

® Reconocer las obligaciones y deberes tanto del gobierno como
de la sociedad, para garantizar el respeto a la Tierra.

* Promover y establecer el ambito de participacién ciudadana
individual, colectiva o a través de los 6rganos de representacion
ciudadana e instrumentos de participacion ciudadana en los
términos de la ley, en el desarrollo sustentable y de gestion
ambiental.
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¢En qué casos se aplica?

El Articulo 2° establece con claridad los casos en se aplicard la
Ley de Proteccién de la Tierra:

* En la vigilancia y proteccién de los recursos naturales de la
Tierra.

e En la prestacion de servicios ambientales.

* En el establecimiento de medidas de control, seguridad y
sanciones.

De las autoridades ambientales

El Articulo 9 dispone que la Secretaria del Medio Ambiente,
ademas de las facultades que le confiere la Ley Orgdnica de la
Administracion Publica del Distrito Federal, tiene las siguientes
atribuciones:

e Convenir con los productores y grupos empresariales el es-
tablecimiento de procesos voluntarios de autorregulacion y
expedir, en su caso, la certificacion de la reduccion de emisiones
contaminantes, contando con la opinién de la Procuraduria.

® Promover junto con la Procuraduria la creacién de estdndares
e indicadores de calidad ambiental.

e Establecer o, en su caso, proponer la creacién de instrumentos
econdémicos que incentiven el cumplimiento de los objetivos
de la politica ambiental en el Distrito Federal contando con la
opinién de la Procuraduria.

De la participacion ciudadana

El Articulo 20 establece dos derechos para los habitantes del
Distrito Federal:

e Todo habitante tiene derecho a disfrutar de un medio ambiente -
sano.
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* Todo habitante del Distrito Federal tiene la potestad de exigir el
respeto a su derecho y a los recursos naturales de la Tierra.

De las obligaciones de las personas

El Articulo 23 del citado ordenamiento juridico establece las obliga-
ciones de las personas que se encuentran en el Distrito Federal:

* Defender y respetar los recursos naturales que componen a
la Tierra.

® Prevenir y evitar dafios al ambiente y, en su caso, reparar los
dafios que hubieran causado.

* Promover la armonia en la Tierra en todos los ambitos de su
relacion con las personas y el resto de la naturaleza en los
sistemas de vida.

e Participar de forma activa, personal o colectivamente, en la
generacion de propuestas orientadas al respeto y la defensa
de los recursos naturales de la Tierra.

® Asumir préacticas de produccién y hdbitos de consumo en
armonia con los recursos naturales de la Tierra.

® Minimizar los dafios al ambiente que no puedan prevenir o
evitar, en cuyo caso estardn obligadas a reparar los dafios
causados.

* Ayudar en la medida de lo posible a establecer las condiciones
que permitan garantizar la subsistencia y regeneracion del
ambiente y los recursos naturales.

® Realizar todas sus actividades cotidianas bajo los criterios
de ahorro y retiso de agua, conservacién del ambiente rural
y urbano, prevencién y control de la contaminacién de aire,
agua y suelo, y proteccién de la flora y fauna en el Distrito
Federal.

® Asegurar el uso y aprovechamiento sustentable de los com-
ponentes de la Tierra.

¢ Denunciar todo acto que atente contra los recursos naturales
de la Tierra, sus sistemas de vida y/o sus componentes.
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De la investigacion y educacion ambientales

El Articulo 73 del ordenamiento ya citado establece que las
autoridades ambientales del Distrito Federal, en el dmbito de su
competencia, promoveran:

* La difusién de los contenidos de los recursos inherentes a la
Tierra.

e El adiestramiento en y para el trabajo en materia de conser-
vacion del ambiente, la proteccién ecoldgica y la restauracion
del equilibrio ecolégico, con arreglo a lo que establece la
ley.

* Laincorporacién de contenidos ambientales en los programas
de las comisiones mixtas de seguridad e higiene, en coordina-
cién con las autoridades competentes.

* la formacién de especialistas y la coordinacién para la in-
vestigacion y el desarrollo tecnolégico en materia ambiental,
que permitan prevenir, controlar y abatir la contaminacion,
propiciar el aprovechamiento sustentable de los recursos y
proteger los ecosistemas.

De la Tierra y sus recursos naturales

En la citada ley, el Titulo Cuarto estd dedicado a la proteccion,
restauracion y aprovechamiento sustentable de los recursos natu-
rales. El capitulo | Bis hace referencia a los derechos de la Tierra,
bajo el nombre de “La Tierra y sus recursos naturales”.

Quiza este Titulo Cuarto debié haberse titulado “Los derechos
de la naturaleza”, tal como estd en algunas legislaciones interna-
cionales. Pero no existe ni la menor duda de que en este titulo
estdn reconocidos los derechos de la naturaleza. A continuacion,
transcribimos los articulos respectivos:

Articulo 86 bis 1. La Tierra es un sistema viviente dinamico confor-
mado por la comunidad indivisible de todos los sistemas de vida y los
seres vivos, interrelacionados, interdependientes y complementarios,
que comparten un destino comun.
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Articulo 86 Bis 2. Los sistemas de vida son comunidades com-
plejas y dindmicas de plantas, animales, microorganismos, otros seres
y su entorno, donde interactian comunidades humanas junto al
resto de la naturaleza como una unidad funcional, bajo la influencia
de factores climdticos, fisiogrdficos y geoldgicos, asi como de las
précticas productivas, la diversidad cultural y las cosmovisiones de
los grupos indigenas.

Articulo 86 Bis 3. Para efectos de la proteccién y tutela de sus
recursos naturales, la Tierra adopta el cardcter de ente colectivo
sujeto de la proteccion del interés publico. En su aplicacién se toma-
ran en cuenta las especificidades y particularidades de sus diversos
componentes.

Articulo 86 Bis 4. Todas las personas, al formar parte de la
comunidad de seres que componen la Tierra, ejercen los dere-
chos establecidos en la presente ley, de forma arménica con sus
derechos individuales y colectivos.

Articulo 86 Bis 5. Los habitantes del Distrito Federal tienen las si-
guientes responsabilidades para con la Tierra y sus recursos naturales.

I.  Almantenimiento de la vida. A la preservacion de la integridad de
los sistemas de vida y los procesos naturales que los sustentan,
asi como las capacidades y condiciones para su regeneracion.

IIl. Al mantenimiento a la diversidad de la vida. A la preservacion
de la diferenciacion y la variedad de los seres que componen
la Tierra, sin ser alterados genéticamente ni modificados en
su estructura de manera artificial, de tal forma que amenace su
existencia, funcionamiento y potencial futuro.

lll. A la conservacién del agua. A la preservacion de la funciona-
lidad de los ciclos del agua, de su existencia en la cantidad y
calidad necesarias para el sostenimiento de los sistemas de vida
y su proteccion frente a la contaminacion para la reproduccién
de la vida de la Tierra y todos sus componentes.

IV. A mantener el aire limpio. A la preservacién de la calidad y com-
posicion del aire para el sostenimiento de los sistemas de vida
y su proteccién frente a la contaminacion, para la reproduccién
de la vida de la Tierra y todos sus componentes.
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VI.

VII.

Al equilibrio ecoldgico. Al mantenimiento de la interrelacion,
interdependencia, complementariedad y funcionalidad de los
componentes de la Tierra, de forma equilibrada para la continua-
cion de sus ciclos y la reproduccién de sus procesos vitales.
A la restauracion del ecosistema. A la restitucion oportuna y
efectiva de los sistemas de vida afectados por las actividades
humanas directa o indirectamente.

A vivir libre de contaminacion. A la preservacion de la Tierra de
contaminacién de cualquiera de sus componentes, asi como
de residuos toxicos y radiactivos generados por las actividades
humanas.

Las obligaciones del Gobierno del Distrito Federal

El articulo 86 Bis 6 establece las siguientes obligaciones para el
Gobierno del Distrito Federal:

Desarrollar politicas publicas y acciones sistematicas de preven-
cion, alerta temprana, proteccion, para evitar que las actividades
humanas conduzcan a la extincion de poblaciones de seres, la
alteracién de los ciclos y procesos que garantizan la vida o
la destruccién de sistemas de vida, que incluyen los sistemas
culturales que son parte de la Tierra.

Desarrollar en el dmbito de sus atribuciones, formas de pro-
duccidn y patrones de consumo equilibrados en la bidsqueda
del bien comtin, salvaguardando las capacidades regenerativas
y la integridad de los ciclos, procesos y equilibrios vitales de la
Tierra.

Desarrollar politicas para defender la Tierra en el dmbito
nacional, de la sobreexplotacion de sus componentes, de la
mercantilizacion de los sistemas de vida o los procesos que los
sustentan y de las causas estructurales del cambio climdtico y
sus efectos.

Desarrollar politicas y campafas de promocién a fin de asegurar
la sustentabilidad energética a largo plazo, a partir de una cul-
tura del ahorro, el aumento de la eficiencia y la incorporacién
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paulatina de fuentes alternativas limpias y renovables entre los
habitantes del Distrito Federal.

V. Velar, en el dmbito de sus atribuciones, por el reconocimiento
de la necesidad de financiamiento y transferencia de tecnologias
limpias, efectivas y compatibles con los recursos naturales de
la Tierra, ademas de otros mecanismos.

Conservacion y aprovechamiento sustentable del suelo

En la conservacidn, restauracién, proteccién y aprovechamiento
sustentable del suelo en el territorio del Distrito Federal, se con-
siderardn que el uso del suelo debe ser compatible con su aptitud
natural, preservando en todo momento los recursos naturales de
la Tierra y no debe alterar el equilibrio de los ecosistemas.

El citado decreto sefiala que se reformaron los articulos 3, 5,
15 Bis 4 y 23, de la Ley Orgdnica de la Procuraduria Ambiental
y del Ordenamiento Territorial del Distrito Federal, para quedar
de la siguiente manera:

Articulo 3. Para los efectos de esta Ley, se entenderd por:

XVI. Tierra: sistema viviente dindmico conformado por la co-
munidad indivisible de todos los sistemas de vida y los seres vivos,
interrelacionados, interdependientes y complementarios, que com-
parten un destino comdin.

Articulo 5- Corresponde a la Procuraduria el ejercicio de las siguien-
tes atribuciones:

[...]

XXIX. Formular y difundir estudios, sustanciar y resolver denun-
cias, asi como celebrar toda clase de actos que abonen en cuanto
a la prevencién, proteccion, vigilancia de la Tierra y sus recursos
naturales. Ademds de las facultades para sancionar cualquier dafio
o menoscabo a dichos recursos naturales, y;

XXX. Las demds que le confieran otros ordenamientos legales.
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Articulo 15 Bis 4. Las Subprocuradurias de Proteccién Ambiental y del
Ordenamiento Territorial tendrdn, en el ambito de su competencia,
las atribuciones genéricas siguientes:

[.]

XIV. Resolver las denuncias relativas al dafio o menoscabo que

se cause a la Tierra y sus recursos naturales.
XV. Las demds que le confieren otros ordenamientos juridicos o admi-
nistrativos, aplicables o las que les sean encomendadas, por acuerdo
del Procurador(a) y las que correspondan a las unidades adminis-
trativas a su cargo.

El Reglamento establecerd los mecanismos de coordinacion y
transversalidad que permitan, segtn corresponda, una actuacion
eficiente y eficaz de las Subprocuradurias entre si y de éstas con
otras unidades administrativas de la Procuraduria, en el ejercicio de
sus atribuciones.

Articulo 23. La Procuraduria podrd iniciar investigaciones de oficio
relacionadas con cualquier hecho, acto u omisién que produzca o
pueda producir desequilibrio ecolégico, dafios al ambiente, a los re-
cursos naturales de la Tierra, o pueda constituir una contravencion o
falta de aplicacion de las disposiciones juridicas en materia ambiental
o del ordenamiento territorial.

Asimismo, la Procuraduria podrid iniciar investigaciones de oficio
en los siguientes casos:

Informacién consignada en los medios de comunicacién o que ob-
tenga la Procuraduria por cualquier otro medio;

Denuncias no ratificadas en los términos previstos en esta Ley; y
Hechos que se consideren de especial relevancia para el cumplimiento
y aplicacién de las disposiciones juridicas en materia ambiental y del
ordenamiento territorial.

Reforma constitucional integral en el estado de Guerrero

Después de varios afos de intentar llevar a cabo una reforma
constitucional integral en el estado de Guerrero, los integrantes
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de la LX Legislatura del Congreso del estado tuvieron la capacidad
y sensibilidad de cristalizarla.

Una constitucion, como cualquier otra ley, no tiene propietario
o derechos de autor. Es decir, aunque a alguna ley o reforma se
le agregue el apellido o nombre de quien la impulsé o propuso
(reforma politica de Reyes Heroles, Ley Pitalua, etc.), las normas
juridicas son del pueblo, a pesar de que no todas son benéficas.
Asi, en el proceso de reforma constitucional integral participé
el pueblo, la clase politica, la académica y demds sectores. Se-
guramente tendrd errores, habrd que apretar algunas tuercas y
tornillos, tendra deficiencias en algunos aspectos, pero esto se
tendrd que subsanar con el tiempo. Por ejemplo, ya se empiezan
a manifestar en contra del Articulo 14 por ser contrario a la Ley
701 y Convenio 169 en materia de derechos indigenas, especifi-
camente en relacion con la policia comunitaria.

Otro aspecto que hay que atender urgentemente es el esta-
blecimiento de un érgano de control constitucional: Corte Cons-
titucional, Tribunal Constitucional o Sala Constitucional.®

La reforma constitucional integral proporciona al estado de
Guerrero una Constitucion con 200 articulos y 22 transitorios.
La Constitucién reformada (atin vigente) tenia 126 articulos y
originalmente siete transitorios.

Los derechos de la naturaleza estdn contemplados en el
Articulo 2° del citado ordenamiento juridico:

Articulo 2. En el Estado de Guerrero la dignidad es la base de los
derechos humanos, individuales y colectivos de la persona. Son
valores superiores del orden juridico, politico y social, la libertad, la
igualdad, la justicia social, la solidaridad, el pluralismo democratico

5 El diputado Cristino Evencio Romero Sotelo, mediante reserva de
articulos, argumenté que ya no es necesario que se conforme una Sala
Constitucional, tomando en consideracion las facultades difusas de que
gozan hoy los jueces mexicanos a partir de la reforma del 10 de junio de
2011; nada mds que con las facultades difusas, los jueces estan pueden
inaplicar, no interpretar.
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e ideoldgico, el laicismo, el respeto a la diversidad y el respeto a
la vida en todas sus manifestaciones. Son deberes fundamentales
del Estado promover el progreso social y econémico, individual o
colectivo, el desarrollo sustentable, la seguridad y la paz social, y
el acceso de todos los guerrerenses en los asuntos politicos y en
la cultura, atendiendo en todo momento al principio de equidad.
El principio precautorio sera la base del desarrollo econémico y el
Estado deberd garantizar y proteger los derechos de la naturaleza
en la legislacion respectiva.

La redaccion del Articulo 2° de la Constitucion del Estado de
Guerrero es interesante en virtud de que incluye principios
de los derechos humanos y de los derechos de la naturaleza. No
hay pugna entre ambos derechos; al contrario, se necesitan y
complementan. Contiene tres aspectos fundamentales:

e Respeto a la vida en todas sus manifestaciones.®
e El principio pro natura serd la base del desarrollo econémico.”

% Redes, “¢Qué es la vida?”. Recuperado de <http://youtu.be/
reeWlckgbUw> (consultado el 10 de abril de 2014). La Constitucion de
Ecuador, en su Articulo 72, dispone que: “La naturaleza o Pacha Mama,
donde se reproduce y realiza la vida, tiene derecho a que se respete
integralmente su existencia y el mantenimiento y regeneracién de sus
ciclos vitales, estructura, funciones y procesos evolutivos. Toda persona,
comunidad, pueblo o nacionalidad podra exigir a la autoridad publica el
cumplimiento de los derechos de la naturaleza”. Para aplicar e interpretar
estos derechos se observaran los principios establecidos en la Constitu-
cién, en lo que proceda.

7 Russo, J. y Russo, R. O., In dubio pro natura: un principio de precaucion
y prevencion a favor de los recursos naturales. “Este es in dubio pro natura, en
el que la duda favorece al que defiende la vida, la salud y el ambiente [...]
Criterio precautorio o in dubio pro natura: cuando exista peligro o amenaza
de danos graves o inminentes a los elementos de la biodiversidad y al co-
nocimiento asociado con éstos, la ausencia de certeza cientifica no debera
utilizarse como razén para postergar la adopcion de medidas eficaces de
proteccion” (véase <tierratropical.org/.../in-dubio-pro-natura-prevention-
and-precautionary-p.> (consultado el 10de abril de 2014).
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* Proteger los derechos de la naturaleza de conformidad con la
ley respectiva.®

En relacién con el primer punto, es un principio constitucional
de gran trascendencia: el respeto a la vida en todas sus manifesta-
ciones. Vandana Shiva, la gran defensora de los derechos humanos
y de la naturaleza, ha ganado conflictos juridicos ambientales
gracias a la interpretacién de un articulo de la Constitucion Suda-
fricana, que dispone que es deber del Estado proteger la vida.’

8 La Constitucién de Ecuador, en su articulo 72, establece que: “La natu-
raleza tiene derecho a la restauracion. Esta restauracion serd independiente
de la obligacién que tienen el Estado y las personas naturales o juridicas
de indemnizar a los individuos y colectivos que dependan de los sistemas
naturales afectados. En los casos de impacto ambiental grave o permanente,
incluidos los ocasionados por la explotacion de los recursos naturales no
renovables, el Estado establecerd los mecanismos mds eficaces para alcanzar
la restauracién y adoptard las medidas adecuadas para eliminar o mitigar las
consecuencias ambientales nocivas” (véase Rodriguez Saldaia, Roberto y
Garza Grimaldo, José Gilberto [coords.], Los derechos de la naturaleza, Editora
Laguna, México, 2012; Rodriguez Saldafia, Roberto y Garza Grimaldo, José
Gilberto, La naturaleza con derechos. Una propuesta para un cambio civilizatorio,
Editora Laguna, México, 2013).

° Vandana Shiva, “Democracia de la Tierra y los derechos de la natura-
leza” (véase Acosta, Alberto y Martinez, Esperanza [comps.], La naturaleza
con derechos. De la filosofia a la politica, Ediciones Abya-Yala Quito, 2011).
“En India tenemos un poderoso articulo, el N°. 21, en donde se establece
que el Estado ‘tiene la obligacion de proteger la vida'. Este es el articulo en
el que he basado cada proceso judicial ambiental, y hemos ganado cada
uno de ellos, desde la mineria de canteras, hasta la agricultura industrial
contra la campesina, etc. El ‘deber del Estado de proteger la vida’ significa
que hay limites para las actividades comerciales que amenazan la vida [...]
En el primer caso que ganamos en la Suprema Corte de la India tuvimos un
maravilloso juez, que sentencié que cuando el comercio amenaza la vida,
el comercio debe ser detenido, porque la vida debe continuar. Pero ahora,
gracias al segundo instrumento de la globalizacién econémica —al que
llamo globalizacién corporativa— tenemos una perversion de este principio
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Independientemente de la variedad de significados que tiene
el término vida, debemos de entenderla como naturaleza, donde
se reproduce la vida en sus diversas manifestaciones.™

Para la biologia, la vida tiene las siguientes caracteristicas: ca-
pacidad de evolucionar, capacidad de autorreplicarse, capacidad
de crecer, capacidad de metabolizar, capacidad de autorregularse,
capacidad de responder a estimulos del ambiente, capacidad
de cambiar en el nivel del fenotipo y del genotipo.

Debemos entender la proteccion a la vida no solo en relacion
con el hombre, sino con todo aquello que refiera a la vida, lo cual
incluye, obviamente, los derechos de los animales. Para el doctor
Eugenio Rall Zaffaroni, los derechos de los animales nos han
llevado ahora a reconocer los derechos de la naturaleza; aquéllos
son precursores de éstos." Es una forma, digamos, elegante, de
incluir la proteccion de los derechos de los animales, comparieros
de viaje en el planeta azul.

En segundo lugar, resulta importante para el estado de Guerre-
ro que se precise que el desarrollo econémico debe tener como
base el principio pro natura (principio precautorio), en el que la
duda favorece al que defiende la vida, la salud y el ambiente.™

[...] Esta perversién es la Organizacién Mundial del Comercio (OMC) y los
nuevos Tratados de Libre Comercio que se imponen a los paises, desde que
detuvimos exitosamente a la OMC en Seattle. Un pequefo pufiado de no-
sotros sentimos que era tiempo de que los asuntos del libre comercio sean
tratados por la esfera publica. Esto no era ‘libre comercio, sino comercio
forzoso; esto no era sobre el bienestar de la gente o de los pueblos, sino
sobre el bienestar de las corporaciones”.

1 El término vida tiene entre sus significaciones el de la biologia, la fisica,
la quimica, la filosofia, el aspecto juridico, espiritual, etcétera.

" Véase Zafaroni, Eugenio Radl, La pachama y el humano.

12 Véase <sitios.poder-judicial.go.cr/.../PRO%20NATURA.htm>. Principio
de pro natura.
® Porlos motivos anteriores, resulta completamente contraria a los principios

que informan el derecho ambiental, en particular, al in dubio pro natura y 33

al principio precautorio, asi como al interés publico ambiental, la interpre-
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Resulta paraddjico que Guerrero sea un estado rico en recursos
naturales y sea pobre y con una marcadisima desigualdad. Las
compariias mineras nos entregan espejos a cambio de la riqueza
de nuestro subsuelo, con la complicidad de las autoridades.

tacion del gestionante de que estd excluida la obligacién del estudio de
impacto ambiental previo al otorgamiento de la concesién de explotacion
minera. Asimismo, debe realizarse la audiencia publica correspondiente
en los términos sefalados en la sentencia que aqui se cuestiona. Conse-
cuente con lo anterior, procede declarar no ha lugar la gestion de adicion
y aclaracién formulada. Sentencia: 14421-06-18051-06.

® Laresponsabilidad consiste en equilibrar la proteccion del ambiente, el
desarrollo econémico y las actividades de los particulares, que justifi-
que la intervencion del Estado. Lo anterior, por cuanto una proteccién
excesiva del ambiente que anule toda actividad econémica, puede hacer
incurrir a los particulares en costos desproporcionados e innecesarios,
tornando algunas actividades productivas en ruinosas y generando
pobreza y desempleo, lo cual impactaria negativamente a la gente. Pero
de igual modo, una actividad econémica descontrolada e irresponsable
puede producir un dafo irreversible en el ecosistema, razén por la cual
se impone la aplicacién del principio in dubio pro natura, en el sentido
de que si existe duda sobre si una actividad produce o no dafios al am-
biente, debe priorizarse en su proteccién y en consecuencia, limitarse o
prohibirse dicha actividad. No obstante, la determinacién de esa duda
no puede, ni debe, quedar al arbitrio de los grupos sea cual sea, sino
de estudios técnicos, pues este aplicard cuando haya peligro de dafo
grave o irreversible en el ambiente. Sentencia 17155-09.

® En virtud del principio precautorio o in dubio pro natura que opera en
materia ambiental, principio que se fundamenta en la necesidad de
tomar y asumir todas las medidas precautorias para evitar contener la
posible afectacion del ambiente o la salud de las personas, esta Sala debe
acoger el amparo y ordenar la solucién del problema de contaminacion
ambiental verificado por las autoridades recurridas en el cauce del rio
Corrogres, a la altura del centro comercial “El Paseo”, en Santa Ana, a
fin de evitar mayores dafios al ambiente en el lugar. Considera la Sala
que el vertimiento de aguas al rio Corrogres por parte de las empresas
denunciadas debia haberse suspendido, hasta tanto se corrija la situa-



COMENTARIOS A LA LEY DE PROTECCION DE LA TIERRA... 175

El periédico El Sur (2 de abril de 2014), se proporciona la
siguiente informacién que es sélo un ejemplo de la explotacién a
nuestros pueblos, sobre todo de la destruccion de la naturaleza:

Cierran ejidatarios la mina de Carrizalillo; exigen aumento a la renta
de tierras y parte de ganancias Piden el valor de 1.5 onzas de oro
por cada cien mil que la minera canadiense Gold Corp extraiga. Los
vecinos quieren que la empresa permanezca pero otorgando un
pago justo y para que resuelva los problemas de salud y de medio
ambiente que ha generado, dice el integrante del Consejo de Vigi-
lancia del ejido, Julio Pefa. El agua tiene 20 partes de arsénico por
cada millén, esta 200 por ciento arriba de la norma.

La tercera cuestion es reconocer como obligacién del Es-
tado la protecciéon de los derechos de la naturaleza, de
acuerdo con la Constitucion de Ecuador:

La naturaleza tiene derecho a la restauracion. Esta restauracion serd
independiente de la obligacion que tienen el Estado y las personas

cién de contaminacién que tal actividad esta generando; sin embargo,
no se ha procedido de tal manera, lo que hace imperativa la estimatoria
del recurso. Sentencia 18855-10.

Partiendo del reconocimiento del derecho a un ambiente sano y ecolégi-
camente equilibrado, receptado en el articulo cincuenta de la Constitucién
Politica y el principio nimero quince de la Declaracion de Rio —Confe-
rencia de Naciones Unidas sobre el Medio Ambiente y el Desarrollo—,
se ha reconocido igualmente el denominado “principio precautorio en
materia ambiental” o “principio in dubio pro natura”, cuya observancia
implica que todas las actuaciones de la administracion publica en temas
sensibles al ambiente sean realizadas con el celo adecuado para evitar
riesgos y dafos graves e irreversibles. En otras palabras, si se carece de
certeza sobre la inocuidad de la actividad en cuanto a provocar un dafo
grave e irreparable, la administracién debe abstenerse de realizar este
tipo de actividades. Es claro que este principio tiene aplicacién igual-
mente tratindose de la explotacién de aguas subterrdneas. Sentencia 3
14596-11, 16316-11.
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naturales o juridicas de indemnizar a los individuos y colectivos
que dependan de los sistemas naturales afectados. En los casos de
impacto ambiental grave o permanente, incluidos los ocasionados
por la explotacién de los recursos naturales no renovables, el Estado
establecerd los mecanismos mds eficaces para alcanzar la restaura-
cién, y adoptard las medidas adecuadas para eliminar o mitigar las
consecuencias ambientales nocivas.

El Estado, como organizacién politica y juridica de una sociedad,
en el nuevo paradigma juridico tiene como fin proteger y garan-
tizar los derechos del hombre y la naturaleza. Esperemos la ley
respectiva, en la que, sin lugar a dudas, sera cualquier ciudadano
quien interponga una accién colectiva en defensa de los derechos
de la naturaleza.

Comentarios finales

La revolucioén juridica que inicié en el sur de nuestro continente
americano ha llegado a México via el Distrito Federal y el estado
de Guerrero, cuna del constitucionalismo mexicano que ahora es
la fuente del neoconstitucionalismo, al lado del Distrito Federal.

Nos corresponde a los estudiosos del Derecho divulgar tales
reformas y, fundamentalmente, analizarlas dentro de la doctrina
que se ha construido en torno a los derechos de la naturaleza,
tal como lo ha hecho la Comision de Defensa de los Derechos
Humanos en el estado de Guerrero, dando inicio el 28 de abril de
2014, en las instalaciones de la maestria en Derechos Humanos
y Derechos de la Naturaleza.”

El gobierno, a través de las autoridades ambientales y educa-
tivas, deberd elaborar un plan de divulgacion de los derechos de

5 La maestria en Derechos Humanos y Derechos de la Naturaleza es un
legado del licenciado Juan Alarcén Adame, precursor de los derechos de la
naturaleza. En el proyecto de reforma constitucional integral para el estado
de Guerrero, que él coordiné e impulsé, ya se reconocen los derechos de
la naturaleza.
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la naturaleza; las escuelas de Derecho deben incorporar en los
planes de estudio a la naturaleza como sujeto de derechos.™
Como es natural, quienes nos formamos dentro de la cultura del
positivismo juridico tenemos cierto escepticismo en torno al reco-
nocimiento de los derechos de la naturaleza, pero personalmente
coincido con el doctor Alberto Acosta en el sentido siguiente:

Alo largo de la historia del derecho, cada ampliacién de los derechos
fue anteriormente impensable. La emancipacion de los esclavos o la
extension de los derechos a los afroamericanos, a las mujeres y a
los nifos y nifias fueron una vez rechazadas por ser consideradas
como un absurdo. Se ha requerido que a lo largo de la historia se
reconozca ‘el derecho de tener derechos’ y esto se ha conseguido
siempre con un esfuerzo politico para cambiar aquellas visiones, cos-
tumbres y leyes que negaban esos derechos. Es curioso que muchas
personas, que se han opuesto a la ampliacion de estos derechos, no
tienen empacho alguno en que se entreguen derechos casi humanos
a las personas juridicas [...] Una de las mayores aberraciones del
derecho.®

Agregaria que muchas de esas honorables personas juridicas estan
contribuyendo a la destruccién de la naturaleza. Marie Monique
Robin, en su obra El mundo segiin Monsanto, dedica a esto un
profundo y serio estudio.

En la pelicula Erin Brockovich (2000), Julia Roberts recrea un
hecho real sucedido en Estados Unidos, asi como la efectividad

" El programa de la materia Teoria General del Estado, de la Unidad
Académica de Derecho de la Universidad Auténoma de Guerrero, contiene
la unidad denominada “El Estado y la naturaleza”. En la materia de Derecho
Constitucional, ecolégico y, en su momento, en el Derecho Penal, deberan
ser estudiados los derechos de la naturaleza desde sus diversas variantes.
Debo de sefalar que en el nuevo plan de estudios de la Unidad Académica
de Derecho se incorporé la materia “Derecho ambiental, sustentabilidad y
el buen vivir”.

* Garza Grimaldo, José Gilberto y Rodriguez Saldafia, Roberto, La
naturaleza con derechos. Una propuesta para un cambio civilizatorio, Editora
Laguna, México, 2013, p. 39.
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de las acciones colectivas. En nuestro caso, esa etapa ha quedado
rebasada; nos queda muy claro que se debe de respetar la vida, no
solamente la del ser humano, sino la de todo ser viviente, pues el
tejido de la vida se construyo, formé y evoluciono durante millones
de afios y nosotros somos tan sélo un eslabén en la cadena de
la vida. Asi, los recursos naturales pertenecen a la madre Tierra,
no al hombre.
En una entrevista, Leonardo Boff afirmé:

[...] hay muchos indicadores cientificos que apuntan a la irrupcién de
una tragedia ecolégica y humanitaria. Nada esencial ha cambiado
desde la redaccién de la Carta de la Tierra en 2003 que elaboramos
un grupo de personalidades del mundo entero. Deciamos en ese
maravilloso documento: “Estamos en un momento critico de la Tierra
en el cual la humanidad debe escoger su futuro. Y la eleccion es ésta:
o se promueve una alianza global para cuidar a los otros y la Tierra o
arriesgamos nuestra destruccion y la devastacion de la diversidad de
la vida. Se consume mds de lo que la Tierra soporta.'

De seguir con ese exacerbado consumismo voraz, necesitamos
tres Tierras para continuar con ese ritmo. En los tiltimos 50 afos,
se consumié lo equivalente a lo consumido en la historia de la
humanidad.

Por otra parte, durante la sesion del Congreso del Estado
con motivo del tercer informe del gobernador Angel Aguirre
Rivero, los discursantes emplearon un lenguaje antropocéntrico
y no biocéntrico. Resaltaron los avances politicos-electorales,
pero no mencionaron el reconocimiento de los derechos de la
naturaleza.

Finalmente, es urgente la expedicién de leyes generales a las
que hace referencia la reciente reforma constitucional integral, que
se encuentra en un estado germinal; de otro modo, la Constitucion
seguird en su estado vegetativo.

16 Véase <vozentrerriana.blogspot.com/...a-tierra-no-aguanta...> (con-
sultado el 8 de febrero de 2014).
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Desarrollo sustentable

Con el examen critico de la dialéctica de la humanidad y la natu-
raleza, estd imbricada la controvertida cuestion del desarrollo,
proceso complejo pero simplificado y convertido en un paradigma
sistémico, incapaz de superar la voracidad depredadora del capital
al pulverizar las posibilidades de la sustentabilidad orientada a
reconstruir la armonia de la humanidad y la naturaleza, mediante
un complejo metabolismo que resuelva las necesidades esenciales
de ambas. En las lineas que siguen se reflexiona en torno a estos
nudos problemdticos.

En el informe de Gro Harlem Brundtland, presidenta de la
Comisiéon Mundial sobre Medio Ambiente y Desarrollo, desarrollo
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sostenible es aquel que satisface las necesidades del presente sin
comprometer la capacidad de las generaciones futuras para
satisfacer sus propias necesidades.' Esta definicién ha estimulado
el debate y aportado mayor precisién al concepto que defienden
los ambientalistas frente al pensamiento depredador capitalista.

De esta manera, el desarrollo sostenible ha pasado a significar
mucho mds que mantener intacto el capital fisico que produce un
flujo de ingresos o aumentarlo en funcién del crecimiento demo-
gréfico, el desarrollo tecnolégico o las preferencias del momento;
por lo mismo, la sostenibilidad da paso a la sustentabilidad, que
es una vision integral.

El mantenimiento, sustitucion y crecimiento de los comple-
jos material y humano son aspectos de la sustentabilidad, pero
también lo son el desgaste fisico, la obsolescencia técnica y la
depreciacion de la fuerza de trabajo humano.

No sélo hay que mantener intacto el componente fisico sino
también el humano: los conocimientos técnicos de gestién y ad-
ministracién, asi como su difusién mediante la educacién, pueden
complementar o sustituir el capital fisico y ambiental. La esperanza
de sostenibilidad reside precisamente en la capacidad inventiva
y creativa de los seres humanos para sustituir los recursos no
renovables por productos sintetizados.

Otro aspecto de la sustentabilidad al que se le ha dado mucha
importancia es el mantenimiento de las condiciones fisicas del

! El libro Nuestro futuro comiin (nombre original del Informe Brundtland)
fue el primer intento de eliminar la confrontacién entre desarrollo y sostenibi-
lidad. Presentado en 1987 por la Comisién Mundial para el Medio Ambiente
y el Desarrollo de la ONU, encabezada por la doctora noruega Gro Harlem
Brundtland, analiza la situacién del mundo en ese momento y demuestra
que el camino que la sociedad global habia tomado estaba destruyendo
el ambiente por un lado y dejando cada vez a mas gente en la pobreza y
la vulnerabilidad. El propdsito de este informe fue encontrar medios prac-
ticos para revertir los problemas ambientales y de desarrollo del mundo.
Recuperado de <http://desarrollosostenible.wordpress.com/2006/09/27/
informe-brundtland/> (consultado el 30 de junio de 2014).
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ambiente necesarias para el bienestar. Es decir, si no se valoran
los recursos ambientales o insumos en si mismos, como se va-
lora la selva amazénica, el parque de Meteora en Grecia o el de
Yosemite en Estados Unidos, se deben sostener los resultados y
no los medios. Esto implica dos cosas distintas. En primer lugar,
evitar la contaminacion del agua, el aire y la tierra, de los que
dependen nuestra vida y nuestro trabajo; y en segundo lugar,
evitar el agotamiento de los recursos que son esenciales para la
produccién, a menos que se disponga de sustitutos adecuados.
También queda implicita la necesidad de aumentar estos recursos
ambientales en funcion del crecimiento demogrifico, la tecnologia,
las preferencias, etcétera. En lo que se refiere a los recursos no
renovables y con el objeto de mantener la base productiva que
sostiene el bienestar, las implicaciones son claras: se debe invertir
en la produccion de sustitutos.?

Un atributo mds es la adaptabilidad, es decir, un sistema debe
ser capaz de adaptarse a cambios bruscos y crisis, y poseer
recursos, incluyendo la diversidad bioldgica y practica, asi como
enfoques cognoscitivos lo suficientemente flexibles y diversos para
poder asegurar su continuidad frente a un futuro incierto.

Otro rasgo es la sustentabilidad fiscal, administrativa y politica.
Una politica debe ser creible y aceptable para los ciudadanos, con
el objeto de que haya el consenso necesario para aplicarla, porque
las reformas pueden verse frustradas por las protestas populares,
manifestaciones o disturbios. Si se quiere lograr la sostenibilidad
politica, es necesario negociar con la oposicion y la resistencia y
acordar medidas para realizarla.?

Otra expresion de la sostenibilidad viene de la capacidad de
empoderar a los ciudadanos de los paises dependientes para
manejar sus propios proyectos, de modo que su éxito no dependa

2 Recuperado de <http://www2.uacj.mx/Publicaciones/sf/num6/historia.
html> (consultado el 6 de mayho de 2014).

* Recuperado de <http://www.cepal.org/dds/noticias/paginas/7/26527/ 3¢
oscar_centragolo_argentina.pdf> (consultado el 5 de julio de 2014).
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tinicamente de los expertos extranjeros, como es moneda comtin
en los paises en vias de desarrollo.

Por dltimo, también existe un importante aspecto cultural de
la sustentabilidad que no ha sido suficientemente analizado. A lo
largo de este texto habremos de insistir en que es un error tratar
a la cultura simplemente como un instrumento para sostener otra
cosa. Debemos subrayar su papel constitutivo y su importancia
como objeto que abarca el desarrollo econémico. Desde los dos
puntos de vista, los valores y las actividades culturales se pueden
considerar en términos de sostenibilidad cultural. Los elementos
valiosos de cualquier cultura en evolucién no deberian verse ero-
sionados por exigencias de las empresas capitalistas.

La sustentabilidad constituye, entonces, un problema mul-
tidimensional que requiere un comportamiento responsable en
relacion con las generaciones futuras, aunque no a costa de las
contemporaneas, a pesar de que no posean voto ni puedan ejer-
cer presiones directas sobre los responsables politicos, quienes
asumen el cardcter de clase del sistema productivo porque hacen
que las innovaciones tecnoldgicas, por estar inmersas en éste,
tengan también un cardcter ideoldgico.*

La autosustentabilidad estd en fase de ser mas claramente
definida. Por un lado, estd el problema de concentrarse en la
conservacion de los elementos constituyentes del bienestar o en
sus determinantes, en los fines o en los medios, en los objetivos
o en los instrumentos. Es evidente que lo que deberia contar mas
son los constituyentes: la salud, el bienestar y la prosperidad de
las personas, y no tantas toneladas de minerales o tantos drboles
o tantas especies animales.

* Fernando Ortiz Monasterio. “Uso de las fuentes alternativas de energia
para el ecodesarrollo en México”, en Francisco Székely (comp.), El medio
ambiente en México y Ameérica Latina. México: Nueva Imagen, 1978, p. 115.
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Explotacién minera

La sustentabilidad encarna necesidades y racionalidades que son
negadas por las légicas y dialécticas del capital. El extractivismo
minero condensa el cardcter depredador que las mismas realizan,
cerrdndole a su vez el paso al desarrollo sustentable.

En este sentido, el tema ambiental acota el propésito del desa-
rrollo econémico al punto que éste tiene que ser considerado con
caracteristicas muy particulares para que no implique hipotecar el
futuro de las generaciones venideras, tal y como ha sido la argu-
mentacion de los ambientalistas y de las comunidades afectadas,
sobre el problema de las explotaciones mineras en México y buena
parte del mundo subdesarrollado. El desarrollo tanto como la
modernizacion ha significado un creciente aprovechamiento de
la naturaleza sin tomar en cuenta los efectos que las sucesivas
etapas del desarrollo industrial, urbano y poblacional han creado
sobre la naturaleza.

En Guerrero existen cuatro zonas de minerales metélicos ricas
en oro, plata, cobre, plomo, hierro, zinc, mercurio, antimonio y
tungsteno, de las que sélo se encuentran en explotacion Taxco
y Mezcala. Existen también tres regiones con potencial no metalico
en barito, fluorespato, grafito, cuarzo, calcita, dolomita, puzol,
toba, mdrmol, yeso, amatista, caliza, granito y titanio, asi como
cobalto, niquel, cromo, potasio y sal. Estas riquezas se extienden
sobre 38% del territorio guerrerense.

Hoy, los gobiernos federal y estatal, asi como diversas compa-
fifas trasnacionales, consideran a Guerrero como una de las enti-
dades con mayor potencial para el desarrollo minero en México.
De acuerdo con una declaracion del subsecretario de Desarrollo
Econdmico del estado, Odilon Dominguez, tan sélo en la regién
de La Montana “se han detectado yacimientos minerales incluso
con vetas mas grandes que las de Campo Morado”, situado en la
region de Tierra Caliente y considerado el proyecto mas impor-
tante de América.

Para la Secretaria de Planeacién y Presupuesto de ese estado,
en La Montafa se calculan reservas de al menos 80,500 toneladas
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s6lo de minerales metdlicos. Sin embargo, hasta ahora las grandes
empresas mineras no se habian interesado en la explotacion de
estas riquezas debido a su accidentada geografia regional y a que
los yacimientos podrian encontrarse a grandes profundidades, a
lo cual se suman los conflictos sociales y politicos que asolan la
entidad.’

La identificacién del desarrollo econémico como la promesa de
bienestar, progreso, crecimiento y éxito personal ha aparecido en
los diferentes procesos histéricos de México y Guerrero como acu-
mulacién de bienes, sin tomar en cuenta el costo que esto significa
para el medio ambiente. La vision del progreso que ha impulsado
la economia del mundo desde la Segunda Guerra Mundial ha enri-
quecido a muchos, pero ha empobrecido a la Tierra, no dejdndonos
mds que una década para enderezar la situacion.®

Lo anterior nos coloca en la disyuntiva de analizar el desarrollo
econdémico como aliado de la sociedad y la naturaleza o como su
adversario. También el desarrollo nos da la idea de acumulacién
permanente, consumismo, pero, igualmente, nos plantea el reto de
la supervivencia, el bienestar social y ambiental. En consecuencia,
debemos mirar a la economia no como un fin sino como un medio
de logros sociales y personales. Esto no lo produce el mercado,
pero debemos reconocer también que sin naturaleza no hay eco-
nomia ni sociedad; sin embargo, la naturaleza es costosamente
sustituible con el empleo de la tecnologia.

Erradicar la pobreza

Ahora bien, en términos de la sustentabilidad social, podemos
asegurar que aunque tenemos los medios para erradicar la po-
breza, esto no significa que se pueda eliminar la desigualdad. El

® Recuperado de <http://www.jornada.unam.mx/1999/11/14/oja-saqueo.
html> (consultado el 20 de junio de 2014).

¢ Jonathon Porritt (SAR El Principe de Gales, Prélogo). Salvemos la Tierra.
Madrid: Aguilar, 1991, p. 21.
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siglo XX fue una época de experimentacion econémica mediante
la cual se probaron muchas alternativas al capitalismo que fueron,
en su mayor parte, proyectos igualitarios. Pero los modos de
produccién igualitarios no son viables en el contexto de nuestra
economia global.

El capitalismo, aunque conduce a la desigualdad, genera tam-
bién un crecimiento y un potencial tecnolégico inmensos. Adam
Smith, en su libro Riqueza de las naciones, defendia un modelo
econdémico basado en lo que llamaba un sistema de libertad natu-
ral. Aunque la desigualdad era inherente a ese sistema, incluso
los mds pobres de los pobres iban a estar mejor que en cualquier
otra economia.’

Por tanto, la pobreza puede y serd eliminada. En contraste, la
desigualdad econémica es improbable que desaparezca puesto
que es inherente al sistema capitalista. La globalizacién, en verdad,
es solo el resultado de la dominacién mundial del capitalismo.?

Segun informaciones oficiales, durante mds de 60 afos el
Banco Mundial se ha asociado con gobiernos de todo el mundo
para reducir la pobreza mediante la entrega de ayuda financiera
y técnica. Desde el afno 2000, los paises en desarrollo han dismi-
nuido la pobreza extrema a la mitad. Sin embargo, en gran parte
de Africa y Asia meridional no se ha conseguido la meta. Mas de
1,000 millones de personas en todo el planeta siguen viviendo
en la miseria y muchos mas sufren hambre y son vulnerables a
las crisis ambientales o las perturbaciones de los precios. Se ha
publicado que el grupo del Banco Mundial estd trabajando con
la comunidad internacional para poner fin a la pobreza extrema
en el curso de una generacion y elevar los ingresos de 40% mds
pobres en cada pais. Debido a que la seguridad alimentaria es

7 Adam Smith (edicién de Carlos Rodriguez Braun). La riqueza de las
naciones. Madrid: Alianza Editorial, 1994, passim.

& Victor L. Urquidi (coord.) México en la globalizacion. Condiciones y
requisitos de un desarrollo sustentable y equilibrado. México: FCE, primera %5
reimpresion, 1997, pp. 19-44.




190 SALAZAR, VALQUI, GARZA, REYES, ASCENCIO Y RUDAS

una parte fundamental de este esfuerzo, la instituciéon aumenté
el financiamiento para la agricultura a US$8,000-US$10,000
millones al ano y estd analizando mdiltiples maneras para mejorar
la productividad del sector agricola y la adaptacién al cambio
climatico.’

El pensamiento econémico

Segtin el pensamiento econémico, el desarrollo no es meramen-
te un proceso de crecimiento de la renta nacional. Aunque el
crecimiento es muy beneficioso, no es suficiente para asegurar
el desarrollo. El desarrollo debe estar centrado en los seres hu-
manos, es decir, se debe vincular estrechamente a las actividades
que mejoran de manera fundamental las oportunidades de las
personas. A la salud y educacion se les debe atribuir, por tanto,
la mayor prioridad.

Los problemas ambientales son diferentes para los ricos y para
los pobres, pero surgen tanto de la pobreza como de la riqueza. Los
paises ricos reducen la sustentabilidad debido a la descontrolada
demanda de una produccion creciente, intensiva en recursos y de
caracter contaminante, con todo el dafio que esto ocasiona.

En los paises expoliados las necesidades de alimentacion y
combustible por parte de las poblaciones mds necesitadas que
crecen rdpidamente provocan la deforestacion, la desertificacion,
la erosion de los suelos cultivables, la salinizacién, el encenaga-
miento y el agotamiento de las reserva de agua. Los pobres no
s6lo contribuyen a la degradacién del ambiente sino son también
quienes mds sufren por ello. Las relaciones entre pobreza y degra-
dacién del ambiente son estrechas, numerosas y complejas.™

Los paises mds expoliados tienen un caricter predominante-
mente agrario y pastoral y la mayor parte depende de los recursos

° Recuperado de <http://www.bancomundial.org/odm/pobreza-hambre.
html> (consultado el 30 de julio de 2014).

19 Julieta Campos. ¢Qué hacemos con los pobres? La reiterada querella por
la nacion. México: Aguilar, 1995, passim.
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naturales renovables. Las actividades de los mds pobres entre los
pobres, sus patrones de emigracion, el tiempo requerido y la dis-
tancia recorrida para obtener agua y lefa, la dificultad de encontrar
peces, a menudo son signos del estado del ambiente.

En ese sentido, el trabajo realizado sobre los indicadores
del medio ambiente y sus relaciones con la pobreza, la riqueza
y el desarrollo humano puede ser muy valioso. De manera similar,
los estudios sobre las cuentas nacionales y el comercio internacio-
nal que toman en consideracion el uso de los recursos del medio
se han emprendido hace poco y son dtiles. Es urgente registrar y
documentar la sabiduria tradicional con respecto al ambiente, las
practicas médicas, el control de las pestes, la fertilizacion, etcétera,
asi como la evaluacién de su eficiencia.”

Las transiciones

Los problemas de la transicién no sélo se plantean en Europa
Oriental y en la Comunidad de los Estados Independientes (CEl),
sino también cada vez que un gobierno emprende reformas radi-
cales para tratar de pasar de un conjunto de politicas incorrectas
hacia otro de politicas mds adecuadas y culturalmente sensibles
que promueven el desarrollo humano. No obstante, existen pocos
principios rectores que indiquen cémo avanzar en el camino hacia
estas reformas. Muchos de los problemas ligados a los procesos
de transicion se confunden fécilmente con problemas de mala
administracion, lo que ciertamente es un factor que contribuye
a agravar la situacion.

Reformas fundamentales como la agraria, la del sistema tribu-
tario, la de la educacién o de la administracién pueden generar
inflacién, desempleo, desequilibrio de la balanza de pagos, fuga
de capitales, huelgas e incluso golpes de Estado.

" Organizacién para la Cooperacion y Desarrollo Econémicos (OCDE).
Desarrollo regional y politica estructural en México. Perspectivas. Francia: Autor, 3£
1998, pp. 51-55.
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En esta misma linea se deben facilitar las transiciones hacia
politicas de desarrollo mds humano y crear las condiciones que
favorezcan un reajuste humano de la economia. Ejemplos valiosos
son los estudios que comparan los procesos de transicién y libe-
ralizacion de los paises ex socialistas con aquellos de los paises
en desarrollo; resultan de especial interés y permiten capitalizar
las experiencias y los conocimientos adquiridos.™

Porque uno de los principales problemas actuales es el riesgo
de que la humanidad pueda asegurarse un futuro sustentable, el
cambio climatico dejé de ser una probabilidad pesimista de eco-
logistas visionarios para convertirse en una realidad cientifica
documentada. A partir de la Revolucién Industrial, la naturaleza se
ha convertido en un escurridero de los desechos de la humanidad
a un ritmo tal que amenaza nuestra supervivencia y la del resto
de los seres vivos.

El hidréxido de carbono (CO,), metano y otros gases que
potencian el efecto invernadero estan rompiendo el equilibrio
ecolégico mantenido durante miles de afios en nuestro planeta,
que ha permitido el desarrollo de la vida y de las civilizaciones
tal como las conocemos. El nivel de CO, que se habia mantenido
constante en unas 280 partes por millon (ppm) durante los ltimos
10,000 afios ha aumentado hasta 370 ppm, como consecuencia
de la combustién de grandes cantidades de carbén y petréleo
para obtener energia. Las predicciones apuntan que se puede
llegar a las 580 ppm antes de que acabe este siglo, alcanzando
un nivel que no ha existido en la Tierra en 420,000 afos.

Ante este reto qué respuestas adoptan tanto las politicas
ecologistas como el pensamiento hegemdnico. Todo indica
que no pueden considerarse satisfactorias. Si bien puntualizan
algunos problemas graves de la humanidad, desde la pobreza al
cambio climatico, suelen presentarse de manera a-histérica, sin

12 Videtur Guillermo O’Donnell y Philippe C. Schmitter (Prélogo de Abra-
ham F. Lowenthal). Transiciones desde un gobierno autoritario. 4 volimenes.
Espana: Paidds, 1994.
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analizar sus causas y origenes profundos ni cuestionar el modelo
socioeconémico que los genera.

Historia y naturaleza

Las propuestas de solucidn se centran habitualmente en destacar
la responsabilidad individual, ya sea en un consumo mads res-
ponsable o en el ahorro de energia, limitandose a declaraciones
bienintencionadas y genéricas de solidaridad, responsabilidad
y buenas précticas que solemos repetir sin problemas, es decir,
declarar o enunciar de manera no problemdtica, porque no se
acostumbra implicar un verdadero compromiso.

Si pretendemos promover el desarrollo de determinados
valores y actitudes, como el compromiso y la responsabilidad
con un futuro sustentable de la humanidad, no podemos darnos
por satisfechos con que se declare. El desarrollo de este tipo de
competencias sociales supone la adopcién de otros valores en la
préctica, aceptando que pueden implicar cambios importantes en
nuestro actual modo de vida.

Los comportamientos coherentes con los valores que se declara
son el resultado de haber interiorizado la necesidad de cambiar
una practica irreflexiva por otra que se asume conscientemente;
implican un esfuerzo personal y romper con la rutina. Este cam-
bio sélo puede ser consciente y basado en conocimientos. Para
llegar a una practica coherente con el discurso, hay que entender
las causas del cambio climatico, sus consecuencias y conocer
en qué medida nuestro comportamiento puede ser nocivo para
la naturaleza o la sociedad. De lo contrario, estas actitudes
se limitardn a declaraciones genéricas de ecologismo superfi-
cial, sin que se modifiquen hdbitos contradictorios con lo que
formalmente se afirma.”

13 Al Gore. Una verdad incémoda. La crisis planetaria del calentamiento global 3
y como afrontarla. Barcelona: Gedisa, 2007, pp. 284-287, passim.
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De tal manera esto es asi, que a pesar de las declara-
ciones oficiales y de las buenas intenciones que se supo-
nen en la mayoria del profesorado, el sistema escolar no
proporciona conocimientos que propicien el cambio de compor-
tamientos. Los contenidos ambientales se atribuyen tinicamente
al dmbito de las ciencias naturales, mientras que ocupan una
parte minima en el curriculo de ciencias sociales. Los manuales
escolares no se ocupan en explicar la génesis de los problemas
mds relevantes.

Por otra parte, la justicia entre generaciones tiene diferen-
tes significados, quiere decir que debemos dejar a las futuras
generaciones el mismo nivel de bienestar del cual gozamos en
la actualidad. Como no es posible determinar el tamafo de las
futuras generaciones, esto podria aplicarse a la riqueza total,
distribuida entre sus miembros segtn un conjunto diferenciado
de principios, pero sabemos que tampoco es posible lograr una
distribucién equitativa de la riqueza. Lo que deberia ser equitati-
vamente distribuido entre las generaciones son las oportunidades
y no la riqueza.

Si consumimos algtin recurso agotable, deberiamos poder
compensar este consumo mediante innovaciones tecnolégicas o
acumulacién de capital, para permitir que de una cantidad dada
de petréleo o carbén se obtenga un mayor rendimiento.

La obligacién de la sustentabilidad no puede dejarse comple-
tamente en manos del mercado, como lo proclama el pensamiento
hegemonico. Las generaciones futuras no estdn representadas
en el mercado, por tanto, no hay razén para que los mecanismos
del mercado velen por nuestras obligaciones hacia el futuro. Im-
puestos, subsidios y regulaciones pueden adaptar la estructura
de incentivos para proteger el ambiente y la base de los recursos
naturales.

En nuestras preocupaciones por proteger los intereses, nece-
sidades y oportunidades de las generaciones futuras no debemos
ignorar jamds el clamor de los pobres de hoy. Estd en la esencia
misma del enfoque de desarrollo humano que se respeten los
derechos de todas las personas, independientemente de su nacio-
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nalidad, clase social, sexo, raza, religion, comunidad o generacién.
El objetivo de lograr sostenibilidad a lo largo de las generaciones
careceria de sentido si las condiciones para lograrla fueran la mise-
ria y la indigencia. Nuestro objetivo no puede ser hacer duraderas
las privaciones. Por consiguiente, no deberiamos negar hoy a los
pobres y desheredados la atencién que dedicamos al futuro.

Se podria objetar que una redistribucién en favor de los pobres
de hoy podria afectar la sostenibilidad, aumentando el consumo
en lugar de la inversién. Pero esto seria ignorar los aspectos
productivos del desarrollo humano. La redistribucion en favor de
los que carecen de todo en forma de mejorias para la salud y la
nutricion no sélo es importante en razén de si misma, sino porque
representa una inversion en capital humano cuya repercusién se
prolongard en el futuro. Por ejemplo, un aumento y mejoria de la
educacién incrementara la productividad y la capacidad de hacer
crecer los ingresos ahora y en el futuro. Deberia ser evidente que
la educacién de las mujeres, al igual que la de los hombres, es un
derecho humano fundamental. Ademds, se ha documentado su-
ficientemente la importancia de la educacién de las madres para
elevar la calidad de vida de las futuras generaciones. Por tanto, el
desarrollo humano deberia verse como una contribucién impor-
tante para la sostenibilidad.™

Si existe un interés clave en la juventud de hoy, especialmente
en la de los paises de altos niveles de ingresos, se expresa en su
inquietud por el futuro de la Tierra y en una profunda preocupa-
cion por la degradacion ambiental. Es como si los jovenes de hoy
interrogasen a sus mayores y les preguntaran: équé clase de
ambiente nos estan dejando a nosotros y a nuestros hijos? Nu-
merosas encuestas y proyectos de investigacién en muchos paises
atestiguan esta preocupacion de los jévenes. Resulta interesante
remarcar que dicha preocupacion se manifiesta, por una parte,
en el plano comunitario y local, y, por la otra, en el plano global.

" Vid. Luis F. Lopez Calva y Miguel Székely (comps). Medicién del desarrollo 3£
humano en México. México: FCE, 2006, pp. 111 y ss.
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En el dmbito del gobierno central, el Estado es mucho menos
visible. La militancia de los jévenes en movimientos ecologistas o
verdes es sumamente sorprendente, habida cuenta del hecho de
que en otros aspectos de sus vidas suelen mostrarse apdticos,
egoistas e individualista. Bien sea en reuniones internacionales
o en actividades culturales y creativas, se deberian estimular las
iniciativas de los jovenes en este campo.”

Poblaciéon

En la actualidad la humanidad esta conformada por varias ci-
vilizaciones que deben enfrentarse a un desafio ambiental de
dimensiones globales. La magnitud del problema obliga a buscar
alternativas que implican una revision de la explosion demogrdfica
y del modelo de crecimiento y desarrollo, asi como comprender y
valorar las relaciones entre la humanidad y la naturaleza, y tomar
medidas activas de solidaridad con los que sufren directamente
las peores consecuencias de la ruptura de los equilibrios am-
bientales. La Historia nos proporciona numerosos ejemplos de
colapso de civilizaciones; en este momento el colapso afectaria
al planeta entero.

Para la mayoria de los politicos la poblacién sigue siendo un
tema tabd; sin embargo, la reduccién del indice de crecimiento del
ntmero de seres humanos es el objetivo concreto mds importante
de todos los que puedan sefalarse en cualquier publicacién que
trate de la situacién de la Tierra, porque nacen por cada minuto
274 personas y mueren 97; 177 personas mas por minuto supo-
nen 93 millones mds cada afo. En términos ecoldgicos, lo que
importa no son las estadisticas sobre poblacién, sino el nimero
de personas multiplicado por el promedio de consumo de energia
y recursos.

> Enrique Larafia y Joseph Gusfield (eds.). Los nuevos movimientos sociales.
De la ideologia a la identidad. Espaia: Centro de Investigaciones Socioldgicas,
1994, pp. 393-410.
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Cuando las organizaciones ecologistas hablan de la necesidad
de que cada pais tenga una adecuada politica demografica, no
estan diciendo que haya que dar anticonceptivos y consejos pa-
ternalistas al llamado Tercer Mundo. Cada pais desarrollado debe
tender primero a alcanzar su propio grado cero de crecimiento
demografico y luego intentar ayudar a reducir las cifras globales
de poblacién.’

Para contrarrestar el pensamiento tnico, las preocupaciones
ecoldgicas deben estar presentes en la ensefianza de la historia,
la geografia y al estudiar las culturas antiguas, o a la expansion
maritima de los europeos por el mundo a partir del siglo Xv se
debe relacionar con el imperialismo ecologico" iniciado entonces,
o contemplar los resultados desastrosos de una errénea politica
soviética con consecuencias como la destruccién del mar de Aral,
al estudiar el siglo xX. Para entender estos problemas no basta con
conocimientos geograficos e histéricos, son necesarios también
los de otras ciencias sociales y experimentales. Los estudios mds
rigurosos que se han realizado, como el informe de la ONU del
6 de abril de 2007,"® se formulan globalmente. Por eso, si algtn
tema deberia ser objeto de una ensefianza no disciplinar sino
globalizada o transversal, deberia ser precisamente éste.

El informe de la FAO indica que 854 millones de personas
padecen hambre hoy en el mundo, hambre que no tiene por qué
ser su destino fatal, pues también se afirma que la agricultura
del planeta podria alimentar con 2,700 calorias diarias a 12 mil
millones de personas, el casi doble de su actual poblacién. Pero el
sistema econémico imperante en el mundo, como es el capitalismo,
hace imposible la redistribucién justa. ¢Qué medidas se deben

'6 Jonathon Porritt. “Poblacién. Las cifras agobiantes”, en Porritt, Jonathon
(coord.) (SAR El Principe de Gales, prélogo), Salvemos la Tierra. Madrid:
Aguilar, 1991, pp. 117-118.

17 Véase Alfred W. Croosby. Imperialismo ecoldgico: la expansion biologica
en Europa, 900-1900. Barcelona: Critica, 1988.

8 <http://www.ipcc.ch/pdf/assessment-report/ar4/syr/ar4_syr_sp.pdf>. 3
(consultado el 8 de julio de 2014). q
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tomar para solucionar este crimen absurdo? ¢Qué sucederd el dia
en que la produccién alimenticia no alcance para alimentar a la
poblacién, por ejemplo, porque sobrepasamos los 12 mil millones
de habitantes, o porque hemos empobrecido a tal punto los suelos
que la produccién decae? No podemos eludir la responsabilidad
de formar a quienes tendrdn que proporcionar unas respuestas
que no pueden esperar mas.

Estas reflexiones nos permiten considerar que en el siglo Xxi:

e Eldesarrollo se podrd poner al servicio de los pueblos y no al
contrario.

* Las estrategias de desarrollo podran enriquecer el patrimonio
cultural y ecolégico en lugar de destruirlo.

® Se podrd garantizar la igualdad de oportunidades a las gene-
raciones presentes y futuras.

e Se podrd impulsar una nueva ética global que respete el uni-
versalismo de las necesidades basicas de toda persona y que
establezca una moral comtin compartida por los poderosos y
los débiles.”

Esta podria ser la ruta a largo plazo que posibilite el rescate de
la compleja unidad dialéctica de la humanidad y la naturaleza.
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CariTtuLo II
POBREZA Y MEDIO AMBIENTE:
UN CAMPO PROBLEMATICO
EN CONSTRUCCION

Ignacio Eunlogio Claudio

Obertura

Iniciamos planteando las siguientes preguntas: épor qué este
estudio?, écon qué sentido se construye?, ¢qué se quiere dar
a conocer en sus paginas?, éen qué contexto socio-histérico
emerge la problematica de la pobreza y el deterioro del medio
ambiente?, équé categorias se trabajan y desde qué légicas de
razonamiento se construyen?, épor qué se trabaja la categoria
de pobreza y cémo se articula al problema ambiental?, ¢hasta qué
punto el poder dominante atenta contra la naturaleza y la vida de
hombres y mujeres? Son algunas interrogantes que en este trabajo
se intenta responder desde sujetos situados frente a su realidad,
lo cual implica enfrentarse con los canones metodolégicos y con los
modos establecidos de razonar lo real.

La dimension metodolégica del estudio
Este trabajo ancla en una mirada que va més alla de lo disciplinar.

Por lo mismo, no se trata de un estudio meramente antropoldgico,
econdmico, politico o sociopsicolégico, mds bien intenta abordar
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la pobreza y el medio ambiente desde los sujetos afectados, lo
cual privilegia su problematizacién desde ese saber situarse ante
la realidad vista como totalidad concreta.

Tomando en cuenta las preguntas fundantes de este estudio,
el qué y para qué quiero conocer la pobreza y su relacién con la
dimensién ambiental como un vasto campo problemdtico en cons-
truccion, se decide dar preeminencia al empleo de dispositivos
de orden cualitativo donde la observacion directa y participante
resulta crucial para la aprehensidn y reconstruccién del problema
en cuestion.

El problema y la perspectiva de su construccién

El problema de la pobreza y su relacién con el medio ambiente
constituye un vasto campo problematico que exige ser construi-
do desde la aprehension problemdtica de la realidad en que se
articula, realidad que, ademads de ser compleja, se encuentra en
constante movimiento.

Repensar la pobreza desde el territorio y desde quienes la viven
—los pobres— es una tarea pendiente no sélo de las instituciones
gubernamentales, sino también de los espacios académicos y de
investigacion, pues las visiones de y ante la pobreza resultan ser
reducidas si solamente se miran desde la informacion que nos da
el poder dominante.

Repensar la pobreza y el medio ambiente desde una
mirada distinta al poder significa, entonces, desafiar el orden es-
tablecido y desarmar el discurso que justifica su préctica, lo cual
nos obliga a preguntar: {para qué quiero conocer la pobreza y su
relacion con el medio ambiente?, écudl es el sentido y el significado
de “ser pobre” en la sociedad actual?, ¢qué se entiende hoy por
pobreza?, écémo ha sido abordada? O mejor, ¢desde qué I6gicas
de razonamiento ha sido estudiada la pobreza?, édesde dénde
viene la actual visién de pobreza y de pobres?

De ahi la pertinencia de conocer la pobreza desde el sentir
y la percepcién de los sujetos, percepcion que se articula a la
cotidianidad de su vida como “mundo de vida”, como ese mundo
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simbdlico que da sentido a sus roles, pricticas, actitudes y con-
cepciones de vida individual, familiar, social y laboral.

Entender la pobreza desde una mirada amplia y escucha cri-
tica exige recuperar las voces de los sujetos, leer sus rostros, sus
gestos y posturas ante la vida; rescatar la memoria, el olvido y los
silencios; requiere dar importancia a lo histérico para entender
las vivencias de los sujetos, recuperando su historicidad en el
contexto de la sociedad actual.

En este marco, las visiones de y ante la pobreza resultan ser
multiples segtin el dngulo desde donde se miren.

El contexto sociohistérico

El modo en que los seres humanos se articulan y coexisten con
la naturaleza no siempre ha sido el mismo; también ha variado de
acuerdo con el momento histérico en que se vive. Al respecto,
Bustamante sefala que las formas de relacion sociedad-naturaleza,
de explotacién, transformacion y destruccion son las que han
dado lugar a los problemas que estadn poniendo en riesgo diversas
formas de vida, incluyendo la humana.’ Esto —segtin este autor-
no siempre ha sido asi, pues el impacto de la accién humana
con la naturaleza ha sido de menor a mayor, de convivencias, de
humildad y respeto a convivencias de agresion, sometimiento y
transformacion, de formas de vida tradicionales a formas moder-
nas y de lujo.

Asi, muchos de nuestros antepasados jamds se imaginaron un
mundo tan incierto y riesgoso como el que estamos viviendo, don-
de los jovenes y los niflos —entre los que se encuentran muchos de
nuestros hijos— viven el dia angustiados por situaciones de grave
peligro que no solamente se estdn dando en las calles o lugares
publicos, sino en nuestros propios hogares que hoy percibimos
también inseguros.

1 Bustamante Alvarez, Tomas. “Educacién ambiental y sustentabilidad”. En
Tomas Bustamante Alvarez et al., Educacion para la sustentabilidad. México: 3£
Ediciones E6n, 2014, p. 15. 4
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Nunca habiamos tenido y sentido tanto peligro, ya no se diga en
el pais o en nuestra localidad, en nuestros propios hogares y en el
barrio que nos vio nacer y crecer, donde hoy coexistimos con
grupos delincuenciales que nadie se atreve a denunciar por temor
a ser “el préximo” y donde abundan narcos y gobiernos cémplices
que estan provocando violencia e impunidad, robo y corrupcion
desatada. Hoy nuestros hijos viven a diario las noticias de tan-
tos muertos por la ola de violencia e inseguridad que se vive en
practicamente todos los lugares del pais; los jévenes se enfrentan
a una fuerte inestabilidad laboral y no cuentan con los recursos
monetarios suficientes para hacer frente a sus necesidades vitales.
Muchos estan siendo excluidos, discriminados y marginados de
las politicas publicas y se ven forzados —dada su situacion- a
meterse en grupos delictivos.

Mediante la “magia” de las telecomunicaciones y a través de
los medios de destruccién y represion, el orden dominante esta
imponiendo una realidad donde nos dice y nos hace creer que
podemos estar mejor y vivir bien con los programas disenados e
implementados por los que nos gobiernan.

Vivimos, pues, tiempos de extrema degradacion social y natural,
donde el ansia y la acumulacién de poder, el dinero y la impunidad
se promueven e imponen como valores humanos, lo cual esta
provocando mayor desigualdad y crispacion social. El obsoleto,
antihumano y antinatural modelo de sociedad que vivimos esta
enriqueciendo a unos cuantos y sumiendo en la pobreza a la mayor
parte de la poblacién.

Pero, écdmo hemos llegado hasta estos momentos histori-
cos?, équé razones explican o cémo se explica que un modelo
de sociedad que oprime y explota constantemente a la gente y
destruye a la naturaleza se desarrolle, reproduzca y perpetie? Si
este modelo de sociedad no representa a la gente, y cada vez se
aleja mds y mds y se pone por encima de las personas, épor qué
lo seguimos perpetuando?, ¢dénde ha quedado o, mejor dicho,
dénde hemos dejado nuestra dignidad como seres humanos?,
¢alguna vez hemos vivido con dignidad?, épodemos construir
alguin dia una sociedad auténoma, libre, hecha por individuos
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también libres y auténomos?, ése puede ser libre y auténomo
en un modelo de sociedad que ha sido pensado y establecido
para dominar y oprimir al otro?, épor qué hemos aceptado este
orden de cosas y lo hemos naturalizado?, écédmo es posible que
esta sociedad deshumanizada pueda seguir manteniendo control
sobre la gente y cémo es posible que los humanos participemos
en nuestra propia deshumanizacién y explotacion?, écomo es
posible que los llamados “pobres” puedan participar activamente
en su propia pauperizacién y opresion?, écoémo se explica que los
individuos se conviertan en cémplices de su propia subyugacién y
la acepten como modo de vida? Y, adn algo mds profundo: écémo
es que un pobre se alegre de ser pobre?, ¢qué hace que el opri-
mido no se acepte, no se reconozca ni se vea como oprimido?,
¢hasta dénde hemos socializado el discurso de la subordinacién?,
écémo es que la dominacién es internalizada y aceptada por los
oprimidos?, équé ha hecho posible todo esto? Algo pudo haber
sucedido o estd ocurriendo en la historia de la humanidad.

Historicamente, el capitalismo que hoy vivimos nace chorrean-
do sangre. Esta situacion la expone magistralmente Carlos Marx
en el capitulo XX1v de su obra El Capital al sefalar:

Hemos visto cémo el dinero se convierte en capital, cémo mediante
el capital se produce plusvalor y del plusvalor se obtiene mas capi-
tal. Con todo, la acumulacién del capital presupone el plusvalor, el
plusvalor la produccién capitalista, y ésta la preexistencia de masas
de capital relativamente grandes en manos de los productores de
mercancias. Todo el proceso, pues, parece suponer una acumulacion
“originaria” previa a la acumulacién capitalista...una acumulacién que
no es el resultado del modo de produccién capitalista, sino su punto
de partida.?

Indudablemente, la fuerza del capitalismo descansa en que este
modelo de sociedad ha sido capaz de disefiar e implementar di-

2 Marx, Carlos. El Capital. Critica de la economia politica, t.1, vol. 3. México: oS
Siglo XXI, 1980, p. 891.
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versos mecanismos para encubrir la explotacion del trabajo por el
capital, y mostrar la extraccién del excedente como explotacion
anénima o como producto del “riesgo” a que el capitalista se ex-
pone al invertir su dinero. También el orden imperante ha tenido
la sagacidad de disenar y operar mecanismos regulatorios para
reproducirse y perpetuarse. Uno de ellos es la construccién de
la subjetividad de acuerdo con una légica de dominacién donde
imperan relaciones sociales capitalistas que moldean a su modo
una forma de ser y actuar de los individuos frente a la realidad.
Como bien lo senala Zemelman:?

Estamos ante un momento en el desarrollo del capitalismo que estd
resignificando una enorme variedad de fenémenos econémicos, po-
liticos, sociales y culturales, que nos hacen pensar en una situacion
inestable y abierta en su direccion de devenir... de ahi que la tarea
esencial sea procurar construir los lineamientos principales de este
momento caracterizado por la crisis de modelo neoliberal, la cual no
es sino una manifestacién de los desequilibrios estructurales del
capitalismo que se caracteriza por la alta concentracion del capital
y el predominio sin contrapeso del capital financiero.*

Pero, équé ha cambiado hoy respecto al capitalismo teorizado
por Marx en el siglo XIX? ¢Acaso ha cambiado la esencia de la
sociedad capitalista o solamente han cambiado, diversificado e
intensificado las formas de explotacidn del trabajo por el capital?,

* Zemelman, Hugo. “Desafios de la actual coyuntura politica de América
Latina”, articulo publicado por el IPECAL, México, 2009, p. 1.

* Segtin Alejandro Nadal, la economia mundial ha estado dominada por
el capital financiero desde hace por lo menos un cuarto de siglo. De este
modo, la mayor parte de las esferas socioeconémicas estdn subordinadas
a los objetivos dictados por el capital financiero, asi como también las
prioridades de la politica econémica en la mayoria de los paises del mundo
estdn dictadas por las preferencias del capital financiero (véase Nadal,
Alejandro. “La monarquia del capital financiero”. En La Jornada, miércoles 4
de junio de 2014).
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écuadles son los nuevos contenidos que definen al momento ac-
tual? Lo que podemos mirar es que hoy la explotacién de la que
hablaba Marx en el siglo XIX es mds intensa y se ha trasformado
en sobreexplotacion descarada y abierta.

Seglin Jorge Veraza:

El capitalismo sigue siendo capitalismo, pero en otra fase, y ésta,
para darse, depende del modo diferencial en que las leyes esenciales
capitalistas siguen operando. Hay una nueva relaciéon predominante;
hay una misma esencia legal y estructural; hay una nueva fase y hay
un nuevo modo de manifestarse la esencia: todo ello, en gracia a la
unidad entre el capital bancario y el industrial, reputada de dialéctica
y nombrada capital financiero.®

Para este autor, el capital industrial sigue siendo el predominante, pero
ahora su estructura es otra, a nivel del proceso de trabajo inmediato,
donde hay una renovada subsuncién real del proceso inmediato de
trabajo bajo el capital. En este proceso inmediato de extraccién
de excedente se da también el proceso de enajenacién. Por tanto,
si el producto del trabajo es la extranacion, la produccién misma
tiene que ser la extrafiacion activa, la extranacién de la actividad,
la actividad de la extranacion.®

Pobreza y medio ambiente:
fenémenos de una totalidad concreta

Bajo las légicas de las relaciones capitalistas hoy dominantes
—anteriormente expuestas—, la violencia contra la naturaleza se
ha desatado a escalas inusitadas en prdcticamente todos los
campos de la actividad humana, principalmente desde finales del

® Véase a Veraza, Jorge. Para la critica a las teorias del imperialismo (desde
la perspectiva de El capital de Marx). México: UNAM, 1987, p. 68.

6 Véase Marx, Carlos. “Trabajo enajenado”. En Manuscritos economico- %5
filoscficos de 1844.
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siglo xvill, como lo sefiala Oropeza,” cuando surge en Europa la
Revolucién Industrial con la invencion de la mdquina de vapor, la cual
trajo un cambio en la sociedad humana y, al mismo tiempo, produjo
muchos de los impactos ambientales negativos actuales, como la
extraccion de carbén de las minas, el cual fue el primer combustible
fésil usado por la especie humana. Con ello se inici6, segtin este
autor, el aumento en la concentraciéon de biéxido de carbono
(CO,) en la atmosfera, el cual es uno de los principales gases del
“efecto invernadero”, asi como la contaminacion del aire, agua y
suelo, y la deforestacion en los sitios de las minas y las ciudades
por las industrias establecidas.

Ante ello, histéricamente los gobiernos han adoptado una
actitud de complicidad y nada o poco hacen por remediar tal
situacién. La misma politica gubernamental —en su dimensién
municipal- reconoce que: “lamentablemente en lo que se refiere
al cuidado del medio ambiente no se han promovido y fomenta-
do debidamente las acciones para la preservacién del equilibrio
ecoldgico, el combate de su deterioro y de la contaminacién
ambiental en el municipio de Chilpancingo, lo que ocasiona un
desmejoramiento notable en nuestro entorno ecolégico”.?

En la ciudad de Chilpancingo la contaminacion por desechos
sélidos arrojados a cielo abierto es uno de los cinco problemas
mas graves del municipio y de los mas dificiles de resolver. La si-
tuacién es alarmante, ya que diariamente se producen alrededor
de 500 toneladas de basura, de las cuales una parte importante
se queda abandonada en diversos sitios como barrancas, lotes
baldios, colonias populares y en algunos otros puntos de la ciudad,
que contaminan al medio natural y, por consiguiente, afectan a
los seres vivos.

7 Oropeza Monterrubio, Rafael. “La contaminacion ambiental en la histo-
ria de la humanidad”. En Cambio climdtico, iiltima llamada para la evolucién de
la conciencia hacia el desarrollo sustentable. México: Panorama, 2012, p. 11.

8 Véase Plan de Desarrollo Municipal 2002-2005, gobierno del muni-
cipio de Chilpancingo.
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De este modo, los diversos materiales y productos téxicos
arrojados al ambiente constituyen un grave foco de infeccion
para suelos, el agua subterrdnea y la atmdsfera. Asi, los mantos
friaticos de Chilpancingo son contaminados por los lixiviados de
la basura, debido a lo cual el agua de los manantiales de la region
también estd siendo contaminada.

Asimismo, se reconoce que “no menos delicado es el problema
ecoldgico que causa la descarga de aguas negras a cielo abierto
sobre el rio Huacapa, que, ademds de contaminar aguas abajo
algunas fuentes de abastecimiento para el consumo humano de
la ciudad y para las practicas agropecuarias, provoca un ambiente
desagradable e insalubre para la poblacién”?

El rio se encuentra a unos cuantos metros del centro de la
ciudad capital, el cual recibe las aguas negras diariamente proce-
dentes de la mayor parte de los negocios y hogares de la localidad;
fue condenado a servir como depésito de las aguas residuales de la
capital de la entidad desde hace mas de 60 anos, segtin versiones
de vecinos. El hedor que desprenden sus aguas es insoportable
y afecta de manera directa aproximadamente a siete mil familias
asentadas a su alrededor; pero también son apreciadas por los
campesinos de las localidades que se localizan rio abajo, como
Petaquillas, Tepechicotldn y Mochitlan, por sus cualidades para el
riego de sus siembras de hortalizas de maiz, jitomate, frijol, chiles
y calabazas, entre otros productos del campo, ya que los mismos
desechos orgdnicos se reutilizan como abono.

Sin embargo, la contaminacién por la descarga de aguas negras
y productos téxicos a cielo abierto esta provocando en gran parte
de la poblacién chilpancinguena varias enfermedades de indole
gastrointestinal y en las vias respiratorias, ademds de afecciones
dermatoldgicas y cancerigenas entre los habitantes de los lugares
por donde discurre el rio.

No se sabe con rigurosidad cientifica hasta qué grado las aguas
negras ya se han filtrado a los pozos que abastecen de agua a la

% Idem.
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poblacién capitalina y a las comunidades vecinas; sélo se sabe que
la contaminacién del rio Huacapa es tal que la peste se extiende
cuando uno se acerca a la zona donde discurre, atestada de basura
y con la consecuente proliferacion de zancudos, moscas, ratas,
cucarachas y otros animales, frente a asentamientos habitacio-
nales en sus margenes. El hedor se percibe en todo el camino
donde fluye y lo preocupante es que poco o nada se hace por
parte de la poblacién y los gobiernos en turno para solucionar
dicho problema.

En este sentido, Mauricio Legarreta Martinez, regidor y pre-
sidente de la Comisién del Medio Ambiente en el municipio de
Chilpancingo, aseguré que:

La proteccidn de la ecologia no le interesa a los gobiernos, ni del mu-
nicipio ni del estado, los cuales no mueven un dedo ni recursos para
proteger y frenar la contaminacién tanto en la zona de tierra como
en los cuerpos de agua donde persisten las descargas de residuos
sélidos. Y es que, segtin dijo el regidor del Partido Verde Ecologista
de México (PVEM), las propuestas y proyectos enfocados a cuidar el
medio ambiente no siempre son bien recibidos por los gobiernos,
y solamente para muestra sirve ver cudntos recursos econémicos
asignan para ese fin y desde ahi se ve el verdadero interés por cuidar
el medio ambiente.'

Asimismo, Connor subraya que: “Los gobiernos estatales y locales
descuidan el ambiente en su competencia por atraer un capital
escaso... los parques nacionales y estatales se convierten en
una mercancia y sus administradores buscan maneras de obtener
beneficios”."

10 Véase a Vargas, Claudio. “Al gobierno no le interesa proteger la eco-
logia: regidor”. En La Jornada Guerrero, sabado 7 de junio de 2014.

" Connor, James O. “¢Es posible un capitalismo sustentable?”. En Causas
naturales: ensayos del marxismo ecologico. México: Siglo XXI, 2001, p. 278.



POBREZA Y MEDIO AMBIENTE... 21

El problema ambiental parece ser generado por una falta de
cultura ecoldgica de los individuos, las empresas y las comunidades,
asi como por un marco juridico deficiente y por la ineficacia de
las politicas publicas. En realidad, hay todo un entramado de di-
mensiones econdmicas, politicas, sociales y culturales que estdn
generando y agravando esta problematica a escala mundial. De
ahi que el caso de Chilpancingo no pueda entenderse sin com-
prender el contexto actual visto desde la totalidad del sistema de
vida hoy dominante.

Asi, pues, vivimos en una sociedad donde se han desarrollado
al mdximo todo tipo de violencia contra los seres humanos y
contra la naturaleza. La contaminacién de rios y cuerpos de agua,
la deforestacion y degradacion de bosques; la explotacion irracional
de recursos y especies de flora y fauna; la exposicion prolongada de
comunidades a sustancias y reacciones quimicas nocivas para la
salud; los consumos de alimentos contaminados con distintas
sustancias inyectadas a cerdos, pollos, reses, pescados y otras
especies para acelerar su crecimiento y comercializacién; la
destruccidn irreversible de los ecosistemas; la criminalizaciéon de
los defensores del medio ambiente y de los derechos humanos,
son sélo algunos de los problemas que estd generando el actual
modelo de sociedad.

Como resultado de los cambios en la calidad de los alimentos
y de la dieta, estdn muriendo miles de mexicanos y guerrerenses
de diabetes, paros cardiacos, de distintas formas de cdncer y
otras enfermedades que las autoridades se niegan a relacionar
con el deterioro de los ecosistemas y enriquecimiento de intereses
econdmicos regionales, nacionales y trasnacionales.

Monsanto es actualmente una de las corporaciones transna-
cionales que mayor dafo esta provocando a la poblacién mundial
con la imposicion de sus alimentos."

12 Estd probado por diversas fuentes, incluyendo estadisticas oficiales de

Estados Unidos, que los transgénicos usan mucho mds agroquimicos. Por 3

la resistencia en malezas que provocan, estdn haciendo transgénicos resis-




212 IGNACIO EuLocio CLAUDIO

Otro ejemplo son las poblaciones que presentan enfermedades
respiratorias, cardiacas, de retraso mental, desnutricién, diferen-
tes tipos de cdncer y otras, por habitar lugares y ecosistemas
violentados por proyectos mineros” de tajo a cielo abierto o
subterraneos, basureros urbanos e industriales, sitios con residuos
peligrosos, canales de aguas negras al aire libre, mega granjas,

tentes a quimicos cada vez mas téxicos, aumentando el impacto brutal en
suelos, agua, biodiversidad y sobre quienes viven cerca de sus plantaciones,
que sufren porcentajes elevadisimos de cancer, abortos y deformaciones
congeénitas, ademds de terminar con la apicultura. Asimismo, condenan a
todos los consumidores a comer mds téxicos, ya que los transgénicos dejan
porcentajes mucho mds altos de residuos quimicos en los alimentos. Sélo
ese hecho —pero hay muchos mds- significa importantes dafios a la salud.
Es cinico que Agrobio afirme que los alimentos transgénicos son sanos, ya
que hay muchas evidencias de que son dafiinos y que la regulacion existente
no lo considera. Ninguna agencia oficial (salvo limitadamente en Europa,
donde ocho paises han prohibido los transgénicos) pide pruebas en ani-
males para ver los impactos en la salud. Las demas se limitan a aceptar los
datos que les dan las propias empresas para aprobarlos para su consumo.
No existen estudios epidemiolégicos ni de largo plazo sobre impactos en la
salud, y cuando algtin estudio independiente los senala —como el estudio
cientifico que en 2012 demostré que el maiz genéticamente modificado
puede causar cdncer en ratas si se consume a largo plazo y cotidianamente,
como sucederia en México— las empresas compran directa o indirectamente
a seudocientificos e instituciones oficiales para atacarlos.

" Lo que estd pasando actualmente con la mineria en México es la
mejor demostracion de la depredacion ambiental, social y econémica del
pais. No sélo no hay organismos reguladores, sino que, en general, los
tres niveles de gobierno estdn vinculados, solapan e incluso la promueven.
Estos estan al servicio de los grandes poderes econémicos del pais y del
extranjero, como se demuestra con la actual reforma energética. A pesar
de que existen instituciones como la Secretaria de Energia o la Comision
Nacional de Hidrocarburos (CNH) o la Agencia de Seguridad Industrial y
Proteccion al Medio Ambiente, no se tiene la voluntad politica ni el mas
minimo interés de evitar la depredacién de la naturaleza y la destruccion
de los seres humanos.
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mega invernaderos, yacimientos petroleros, zonas industriales,
fabricas y otras fuentes de contaminacién y manejo de sustancias
y materiales peligrosos.

En el caso del municipio de Chilpancingo, estado de Guerrero,
Victor Jorrin Lozano," diputado federal, sefala que en este lugar
las empresas mineras extranjeras estdn contaminando los mantos
fridticos o acuiferos por el uso de sustancias quimicas durante la
perforacion de terrenos de donde extraen minerales.

No solamente gobiernos y empresarios reproducen y pro-
mueven la violencia contra la naturaleza y los seres humanos,
lo mds grave es que los propios trabajadores de la cultura estdn
reproduciendo esta légicas depredadoras, pues desde los sis-
temas educativos se ocultan y silencian los verdaderos poderes
que pretenden aduenarse, mediante engafo, mana, demagogia,
fraude, corrupcidn, amenaza, chantaje, y a veces de manera abierta
utilizando la fuerza, de todo ser vivo, de toda planta, de todo
animal, de todo mineral, de toda biodiversidad, de todo saber,
de toda fuente de energia, del agua, de todo cuanto existe en la
naturaleza o creado por los pueblos.

A la crisis de los sistemas educativos para dar cuenta de los pro-
cesos de violencia en el planeta, se suma la insuficiencia de politicas
reales y la ineficacia de éstas para hacer frente a esta problematica.
Asi, los distintos gobiernos de los paises del mundo han visto fracasar
sus politicas orientadas a mitigar el deterioro del medio ambiente y
la destruccién de los recursos naturales, pero ées posible frenar la
destruccion del planeta bajo el actual sistema de vida?

La experiencia nos dice que, a pesar de las convenciones mun-
diales sobre medio ambiente y el cambio climatico y los acuerdos
a que se llegan en estos eventos internacionales, la contamina-
cion, el deterioro y la destruccién de los recursos del planeta se
incrementan cada vez mds."”

 Véase a Vargas, Claudio. “Empresas mineras contaminan el agua del
subsuelo”. En La Jornada Guerrero, domingo 8 de junio de 2014.

> En estos eventos se sigue culpando a la naturaleza de los desastres
cuando en buena parte se debe a construcciones humanas, a falta de pla-
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Si bien tenemos instituciones como el Centro Nacional de
Prevencion de Desastres, tanto en México como en Guerrero vy,
especificamente, en Chilpancingo, no se cuenta con mapas de
riesgo que puedan prevenir desastres naturales y reubicar a tiempo
a la poblacién mayormente expuesta a los fenémenos naturales.

A pesar de que México estd ubicado en una zona de alta
vulnerabilidad ante fenémenos hidrometeorolégicos extremos,
por lo menos hoy a los problemas naturales no se les toma con
la seriedad que se requiere: en los presupuestos gubernamen-
tales no se priorizan ni se destinan recursos suficientes para la
investigacion cientifica en este campo ni para la operacion de las
instancias encargadas de la prevencién, que les permitan realizar
sus tareas.

A pesar de la importancia que tiene el estudio de los fenéme-
nos naturales, en México los gobiernos siguen manteniendo una
actitud de complacencia y conformismo ante lo que ocurre contra
la naturaleza y las personas. Asimismo, los abusos de poder y la
enorme corrupcion que impera en todos los dmbitos de la socie-
dad hacen de la impunidad uno de los “valores” dominantes que
se ha interiorizado en cada uno de los individuos. La justicia esta
secuestrada a favor de los grupos poderosos y la ley se aplica de
manera parcial y discrecional. Como resultado, segtin Carlos Fazio,
el hombre se ha convertido en enemigo del propio hombre, y ése

neacién y medidas adecuadas para proteger a la gente, la obra publica y
principalmente por las actividades econémicas que privilegian las ganancias
por encima del interés humano. Como en Monterrey, donde periédicamente
se desborda el rio Santa Catarina, o en Chalco y otras zonas del Estado de
México, asi como en las dreas serranas y bajas de Chiapas, Oaxaca, Veracruz,
Hidalgo y Guerrero. En esta tltima entidad, los huracanes “Manuel” e “Ingrid”,
en septiembre de 2013, destruyeron gran parte del territorio guerrerense,
dejando a la intemperie a grandes grupos de poblacién humana e incomuni-
cada a la mayoria de las localidades. Ello evidencié que el cambio climdtico es
un nuevo reto para la prevencién, pues modificé la geografia de los riesgos.
El problema se agrava por la enorme corrupcién imperante en las esferas
gubernamentales y el favoritismo politico al distribuir los recursos.



POBREZA Y MEDIO AMBIENTE... 215

es el fundamento de la llamada economia neoliberal: un mundo
lobo, donde sélo vale el principio de la competencia, desenca-
denando la lucha de todos contra todos, donde la democracia y
el Estado de derecho se diluyen y las instituciones que regulan
la convivencia social quedan expuestas a la arbitrariedad de un
poder econémico omniabarcante.'

Sin embargo, el Estado y sus instituciones siguen culpando
a los fenémenos naturales de las destrucciones y desgracias
humanas y no aceptan, por lo menos de manera explicita, que
detrds de estas tragedias hay omisiones y decisiones erréneas de
individuos concretos que nos gobiernan y, por tanto, responsa-
bilidades concretas que exigir. ¢Cudntos de nosotros exigimos a
los gobiernos cumplir con sus responsabilidades constitucionales
y programaticas?, {tenemos conciencia socio ecoldgica o nos
dedicamos sélo a aceptar lo que el poder nos impone?

Se podria decir, entonces, que en México y en Guerrero no
existe voluntad politica ni conciencia ecolégica para el cuidado
de la naturaleza. En la mayoria de los planes de desarrollo el tema
ambiental no es una prioridad y, por tanto, no se estd dando sufi-
ciente respeto a la naturaleza. Si bien se cuenta con la Estrategia
Nacional de Cambio Climatico, los gobiernos ignoran sus efectos
negativos sobre la poblacién, principalmente aquellas asentadas
en zonas de alto riesgo. Predomina, de este modo, una politica
reactiva y no preventiva, como lo demuestra la obsolescencia de
programas de ordenamiento ecolégico del territorio nacional y
el atlas de riesgo, pues éstos no se actualizan.”

16 Véase a Fazio, Carlos. “Prélogo”. En Valqui Cachi, Camilo, Marx vive,
derrumbe del capitalismo: complejidad y dialéctica de una totalidad violenta.
México: Ediciones Eén, Coleccién Miradas del Centauro, tomo 11, 2012,
p. 16.

7 En este sentido, Julia Carabias da un ejemplo y cita el caso de Acapulco,
arrasado por “Paulina” en 1997, donde se sentaron las bases para un ordena-
miento ecolégico de ese municipio, pero ni las autoridades locales ni las fe-
derales lo continuaron, quedé en el olvido. La urbanizacion salvaje prosiguié
sin control en beneficio exclusivo de los fraccionadores e inmobiliarias que
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Se sabe que la mayor parte de la poblacién asentada en terri-
torios riesgosos vive en condiciones de pobreza, alejada de los
servicios urbanos y excluida de las politicas de gobierno. Tal como
lo apunta Adolfo Sdnchez:

[...] la inmensa mayoria de las victimas ya eran pobres antes de la
emergencia: vivian en los lugares que nadie se atrevia a ocupar por
sus riesgos evidentes. No hay casualidad en ello. La fragilidad de la
sociedad para enfrentar situaciones extremas como la actual esta
en relacion directa con la permanente degradacion de las condicio-
nes de existencia de grandes sectores populares, desprovistos de
representacion verdadera y arrinconados por el empobrecimiento
que estanca el desarrollo e impide prevenir lo peor. La ausencia de
una politica transversal capaz de hacer mds racional el intercambio
entre la sociedad y la naturaleza es concomitante a la nocién de
que la desigualdad puede reducirse mediante programas puntuales
de combate a la pobreza que, en definitiva, no modifican el curso
general de las actividades productivas. En el fondo los usos politicos
de la pobreza han condenado a millones a vivir en situaciones de
riesgo, mientras que una minoria absoluta se beneficia del progreso
o la modernidad, aun cuando la crisis impida el crecimiento. Asi, a la
vez que se destruye el medio ambiente, se debilita el tejido social y
también la capacidad de respuesta del Estado.'

Los llamados pobres son empujados por la necesidad de vivir y
continuar su lucha por la sobrevivencia, ante un sistema de vida
que constantemente estd negando su existencia como si fueran

florecen sobre los conflictos agrarios provocados por los acaparadores de
la tierra. Nada los detiene: los humedales que forman parte de la laguna de Tres
Palos y la costera “eran palmares y zonas de desbordamiento de la laguna.
Ahora son grandes almacenes, hoteles, fraccionamientos, calles]...]".

'8 Sdnchez, Adolfo. “Naturaleza y politica™ En La Jornada, jueves 26 de
septiembre de 2013.
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un estorbo, sin considerar que, en gran medida, se vive de ellos.
Como lo senala Octavio Rodriguez:

Una cosa es vivir por gusto en un lugar de alto riesgo y otra vivir ahi
por necesidad. En México mds de 70 por ciento de la poblacién es
pobre y muy pobre. Los pobres viven donde pueden, y a veces donde
los dejan. Dificilmente escogen, pues para hacerlo hay que tener no
s6lo opciones sino el dinero para tomarlas en cuenta y actuar en
consecuencia. Los pobres|...] por los lugares en que viven, son mds
vulnerables a las catdstrofes, igual se trate de sequias que de lluvias
torrenciales, de incendios o de terremotos, de exceso de calor o de
frio. Millones de personas viven en cafadas o lugares donde son
previsibles deslaves por exceso de lluvias. Otros tantos o mds viven
en las margenes de rios que con frecuencia se desbordan inundando
las casas de sus pobladores."

En el caso de Guerrero, los huracanes “Ingrid” y “Manuel” también
afectaron seriamente al campo vy la agricultura. Los campesinos,
ademds de vivir en condiciones de miseria, sufren las consecuen-
cias de los cambios en el clima, en especifico el exceso de lluvia
o sequia, porque es constante el riesgo de perder cosechas.
Ademds, la reforma energética que estd siendo implementada en
el pais agudizard los dafos ecolégico-ambientales en términos
de contaminacién, como del agotamiento acelerado del recurso
no renovable, lo cual dejard en el pais a una poblacién con mayor
desigualdad en sus condiciones de vida, pues sélo se prioriza el
crecimiento econémico por encima del bienestar social.

Lo cierto es que contaminacién, cambio climdtico y desastres
naturales son otros de los factores que profundizan las ya deterio-
radas vidas de las familias consideradas como pobres en México,
pues siete de cada diez mexicanos han resultado afectados alguna
vez por desastres naturales.

¥ Rodriguez, Octavio. “Necesidad, negligencia y corrupcién”. En La 3
Jornada, jueves 26 de septiembre de 2013.
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¢Qué hacer?

Armonizar la vida humana con la naturaleza sélo puede ser resuelto
mediante la deconstruccidn de las relaciones sociales basadas en la
explotacién, control y dominio de todo lo existente. Hay entonces
una necesidad histérica: destruir las relaciones capitalistas y la
imperiosa urgencia de su reconstruccion por otras que dignifiquen
y valoren la vida de la naturaleza y la vida humana.

La corrupcidn de las instituciones y los gobiernos no puede
ser s6lo un asunto de reforma judicial-administrativa, pues im-
plica un profundo cambio en el sistema de vida y en la forma de
relacionarnos unos con otros, lo cual implica una transformacion
a fondo en todas las dimensiones de la actual realidad, cambio
que no surgird si se insiste en mantener los principios y valores que
nos han traido hasta aqui. Hay que establecer nuevas formas de
convivencia que dignifiquen y honren la vida.
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Introduccién

| ser humano no es producto del desarrollo tecnolégico,

aunque éste es producto de la creacién humana; no obstante
el crecimiento enajenado por el perfeccionamiento tecnolégico
mercantil, pone en grave riesgo la supervivencia de la naturaleza
y de la especie humana.

Este avance industrial y tecnolégico, desde la evolucidn tra-
dicional hasta la innovacién tltima de las primeras décadas del
siglo XxI, no sélo es la maquinacién del facilitismo en la vida de
las personas, sino que evidencia el inevitable impacto devastador
contra el ambiente, la naturaleza y el ser humano mediante una con-
taminacion a escala ampliada. Esta problemética contaminante no 3} -5
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es solo el despropésito de un grupo de sujetos pragmdticos que
crean tecnologia, software, hardware, y dispositivos electrénicos
o de energia f6sil, sino de las politicas destructoras y de dominio
del capital como sistema depredador, que no tinicamente le pone
precio a la vida sino que también la arrasa.

Por esto, en el mundo se desechan aproximadamente mds de
40 millones de toneladas de basura electrénica. ¢En qué parte del
planeta se deposita este toxico desecho tecnolégico?

En efecto, este coctel téxico provoca no sélo el incremento
de radiacion solar y energética, sino que ademds fomenta el
calentamiento global, la desertificacion, la polucién por humo
quimico-dcido, la escasez de agua, el encarecimiento del oxigeno,
el desequilibrio social, la explotacién de seres humanos, familias
desintegradas, economias mercantilizadas, frustracién laboral,
activacién de la obsolescencia programada, comercializacién de
productos de segunda mano contaminantes y altamente téxicos,
leyes permisivas y nocivas contra la vida humana, inestabilidad de
la vida en la Tierra y muerte de la naturaleza y de la humanidad.

Finalmente, esta otra cara siniestra de la era tecnoldgica
—como politica sistémica del neoliberalismo— maquina la vida y
fragmenta un tipo de gobernanza en torno al dominio del plane-
ta, que se nutre con la estructuracién de cementerios de basura
electrénica alojados en América Latina, el Caribe, Africa y otras
areas del mundo.

La época actual es identificada como la era de la ciencia tec-
noldgica, de la comunicacién digital, de las redes sociales, de la
telematica, del ciberespacio, del ciberepionaje, de la ciberdefensa,
de la fibra 6ptica o del radioespectro, entre otras caracteristicas;
si bien acredita un siglo trascendental y de mucha imaginacion
con las grandes innovaciones tecnoldgicas, digitales, telemati-
cas, eléctricas y electrénicas; sin embargo, équé sucede con los
desechos tecnolégicos después de que cumplen su vida dtil? ¢A
cudntos miles de millones de seres condena a muerte sin que sus
propias victimas se den cuenta de semejante exterminio?

Ante esta sombria aniquilacién es necesario saber qué es
un desecho tecnolégico. Se entiende por basura o desecho
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tecnolégico a todo equipo, dispositivo o componente eléctrico
o electrénico incapaz de cumplir con las funciones para las que
inicialmente fue programado y que al momento de desecharse
pasa a ser basura electrénica.

El hecho de desechar rdpidamente la basura tecnoldégica pro-
vocando que nuestros hogares, paises, continentes, el mar, el aire,
la tierra y cualquier espacio de los seres humanos y la naturaleza
se sigan colmando de basura tecnoldgica, se debe al gran negocio
de la obsolescencia programada y la obsolescencia percibida,
establecidas como grandes politicas sistémicas mundiales.

Por dltimo, este problema cada dia es mas enmarafado, com-
plejo, complicado y muy peligroso a nivel planetario, ya que las
transnacionales tienen como objetivo principal obtener grandes
ganancias sin importarles la vida ni la naturaleza. La tinica posibi-
lidad de eliminar los desechos téxicos es recobrando el valor de
uso de las ciencias y las tecnologias mediante nuevas relaciones
entre los seres humanos y de éstos con la naturaleza, sustentadas
en la armonia y el metabolismo organico entre ambas.

Filosofia y administracion de los desechos tecnolégicos

La humanidad, la naturaleza, las naciones, América Latina, el Ca-
ribe, el planeta y lo que hay fuera de él, en mayor o menor medi-
da, estan viviendo profundas transformaciones derivadas de los
avances de los procesos de reestructuracion socioeconémica y de
difusion y adopcion de las nuevas tecnologias de la informacion
y de la comunicacion.!

Estas transformaciones tecnoldgicas, que en buena hora
representan avances sistematicos de gran importancia, han sido
subvertidas y enajenadas del ser humano y la naturaleza, es decir,

! Carlos A. de Mattos, Transformacion de las ciudades latinoamericanas.
élmpactos de la globalizacion?, EURE, vol. 28, niim. 85, diciembre de 2002.
Recuperado de <http://dx.doi.org/10.4067/50250-71612002008500001 > %&
(consultado en mayo de 2014).
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su uso perverso y sistémico también representa una amenaza
contra la vida humana y natural; es por ello, que las innovaciones
y megaproducciones de armas, computadores, juguetes, equipos
eléctricos y electrénicos, domésticos, médicos, etc., son grandes
dreas rentables de inversion de capital, pues asi como tienen su
momento de creacidn, transformaciéon o nacimiento, también
tienen su época de muerte u obsolescencia natural y programa-
da (motivada), convirtiéndolos en poco tiempo en desechos en
correspondencia con las ganancias voraces.

Es por ello que la Declaracion de la Conferencia de las Na-
ciones Unidas sobre el Medio Humano (Estocolmo, 1972), en la
que se establecieron las directrices y los principios para el manejo
ambientalmente racional de desechos peligrosos, aprobados
por el Consejo de Administracion del Programa de las Naciones
Unidas para el Medio Ambiente por su decisién 14/30, el 17 de
junio de 1987, significa un hito internacional en el tratamiento,
administracion y eliminacién de los desechos peligrosos; aunque
no se arribé en estricto sentido a una definicion sobre desechos
peligrosos eléctricos y tecnoldgicos, este paso originé gran pre-
ocupacién mundial.

éQué son los desechos tecnolégicos?

La definicion sobre los desechos tecnolégicos que vislumbra la
Declaracién de la Conferencia de las Naciones Unidas sobre el
Medio Humano no logra circundar el hemisferio inicuo que repre-
senta su mala administracién, tréfico, reciclaje y eliminacién en
nuestro planeta. Por esto, se analizan las siguientes definiciones:
“Cualquier dispositivo que utilice un suministro de energia eléc-

trica, que haya alcanzado el fin de su vida dtil".2

2 Organizacion para la Cooperacion y el Desarrollo Econémicos (OCDE),
fundada en 1961.
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La Convencion de Basilea, realizada en Suiza, que fue pionera
en el reciclaje de “e-waste”, a través de la Convencién de Basilea
para el Control de las Basuras Peligrosas, nos brinda la siguiente
nocién: “Los equipos y/o componentes electrénicos que ya no
son considerados ltiles para desempefiar las tareas para las que
fueron disenados y producidos originalmente, son desechados y
se constituyen en residuos electrénicos”?

Asimismo, la chatarra electrénica, los desechos electrénicos
o la basura tecnolégica hacen referencia a todos los productos
eléctricos o electronicos que han sido desechados o descartados,*
tales como dispositivos de comunicacién, computadoras, celula-
res, monitores, televisiones, juguetes eléctricos, cables, plaquetas,
equipos eléctricos y electrénicos de oficina, reproductores de mdsica,
electrodomésticos, heladeras, microondas, equipos de seguridad
y defensa, y herramientas, entre otros.

En esta direccién, también se entiende por residuo a cualquier
sustancia u objeto, gaseoso (siempre que se encuentre contenido
en recipientes), sélido, semisélido o liquido del cual su poseedor,
productor o generador se desprenda o tenga la obligacién legal
de hacerlo.”

Entonces, se puede entender por basura electrénica a todo
equipo, dispositivo o componente electrénico incapaz de cumplir
con las funciones para las que inicialmente fueron inventados y
producidos y que al momento de desecharse pasan a ser basura
electrénica, no amigables con el medio ambiente.

* La Conferencia de Plenipotenciarios en Basilea (Suiza) entr6 en vigor el
5 de mayo de 1992 y al 1 de enero de 2011 habia 175 Partes en el Convenio.
Véase Convenio de Basilea, Sobre el control de los movimientos transfronterizos
de los desechos peligrosos y su eliminacion, PNUMA/UNEP, Génova, 2011.

* Alvarez, Gerardo, Basura electronica, “G4A, Grupo VIRKET’, 15 de julio de
2013. Recuperado de <http://www.g4a.mx/basura-electronica/> (consultado
el 4 de abril de 2014).

® Desechos Tecnoldgicos Ley 11720, Argentina, Articulo 3.
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El maquinismo de la obsolescencia mercantil

En 1987 la Comision Mundial sobre el Medio Ambiente y de De-
sarrollo, Comision Brundtland, realizé una considerable definicion
sobre el desarrollo sostenible: “El desarrollo que asegura las nece-
sidades del presente sin comprometer la capacidad de las futuras
generaciones para enfrentarse a sus propias necesidades”; esta
nocién se aplica no sélo para la extraccion de los recursos minerales,
fosiles, acuiferos, naturales y humanos, sino que también implica el
rol que desempefan hasta la actualidad las tecnologias informaticas
y de comunicacién (TIC) en la contribucion y fomento sostenible de
las tecnologias limpias para neutralizar el cambio climético.

Un dato relevante que proporciona la revista National Geogra-
phic, segtin la Agencia de Proteccion Ambiental de los Estados
Unidos, es que, en ese pais, habrd mas de 30 millones de com-
putadoras listas para la “administracién de obsolescencia”, lo
cual implica que el gran negocio de la obsolescencia programada
y la obsolescencia percibida esta dando buenos resultados a los
mercados de las TIC y las grandes finanzas. A la vez, estos equipos
y dispositivos obsoletos estdn compuestos de circuitos digitales,
plaquetas, chips y procesadores, los cuales tienen componentes
altamente contaminantes que en su mayoria son de dificil reciclaje,
en este sentido en los préximos afnos una gran cantidad de basura
tecnoldgica abarrotard los cementerios tecnolégicos.

El acelerado incremento en el ensamblado y produccion de
equipos de computo estd desarrollando colosales desperdicios los
cuales deben ser manejados de forma distinta a la basura comtn
de los hogares, sobre todo por su alta concentracién de toxicidad
que incuba la muerte.

Intoxicacién silenciosa por metales pesados

El incremento de las industrias de tecnologias entre ellas la
informacion, ha producido nuevos problemas econémicos, am-
bientales, sociales, morales, axiolégicos, juridicos y laborales; sin
embargo, el mayor impacto al ser humano y al medio ambiente es
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lairreversible contaminacién ligada a la segunda mitad del siglo XX
estrepitosamente acelerada en los primeros afios del siglo XXxI.

La velocidad con la que esta montaiia de productos electré-
nicos obsoletos estd creciendo generard una crisis de enormes
proporciones, a menos que las corporaciones de la industria
electrénica, que obtienen ganancias por fabricar y vender estos
aparatos, asuman su responsabilidad;® lo cual seria incluso ético
para aminorar la deuda ecoldgica hasta hoy acumulada.

En los dltimos afos, los residuos de aparatos eléctricos y
electrénicos (RAEE) han promovido nuevas preocupaciones con
respecto a su indebida administracién y eliminacién, precisamente
porque son residuos peligrosos implantados en los hogares.

Es alarmante la global contaminacién con la que cada dia se
convive, respirando aire téxico, bebiendo agua toxica, utilizando
productos téxicos, alimentandonos de productos transtoxicos y
pretendiendo restablecerse con medicina téxica, lo cual se deno-
mina “intoxicacién silenciosa’, y prematura muerte del ser humano
y de la naturaleza.

Existen diversos dafos para el medio ambiente y la salud ge-
nerados por varios de los componentes contaminantes presentes
en la basura electrénica, entre ellos los metales que componen
las plaquetas de estos aparatos electrénicos, los cuales, al ser
desmantelados sin medidas de seguridad, llegan a nuestro or-
ganismo a través del agua y el aire al haber sido descartados en
un basural y procesados a cielo abierto (mineria urbana), estos
metales pueden producir en nuestro organismo desde intoxicacion
hasta cdncer y al recibir dosis tan pequenas pero por periodos
prolongados la patologia normalmente se descubre en estados ya
avanzados.” Asimismo, estas sustancias peligrosas que generan

¢ Gerardo Alvarez, Basura electronica, 15 de julio de 2013. Recuperado
de <http://www.g4a.mx/basurelectronica/> (consultado el 15 de mayo de
2014).

7 Inteligencia Colectiva, Residuo Tecnologico = Residuos Peligrosos. Recupe-
rado de <http://www.taringa.net/posts/info/ 11495547 /Residuos-Tecnologi- %
cos-Residuos-Peligrosos.html> (consultado el 27 de febrero de 2014).




230 RUDAS, VALQUI, GARZA, SALAZAR, REYES Y ASCENCIO

contaminacién también afectan a quienes estan involucrados en la
fabricacion de estos productos, a quienes lo consumen, asi como
a las poblaciones en donde son desechadas estas sustancias. Por
ello, la acumulacién de metales pesados y sustancias téxicas en
la sangre se da de forma lenta, lo cual dificulta a los especialistas
de la salud encontrar las causas de enfermedades degenerativas,
cancerigenas y varios tipos de anemia.

A continuacion se analizaran los impactos de algunos metales
que forman parte de los procesadores y equipos eléctricos-
electrénicos:

* Mercurio: utilizado en monitores tradicionales o H.D. (High
Definition) dentro del sistema de iluminacién; produce dafios al
cerebro, al sistema nervioso, afecta a los rifiones y a la médula
6sea. Ademds, su permanencia en el cuerpo humano supera
los cien anos.

¢ Plomo: contenido en los monitores de tubo de rayo catédico
y en las soldaduras; potencia el deterioro intelectual, pues
tiene efectos perjudiciales en el cerebro y en todo el sistema
circulatorio, nervioso y reproductivo; también puede provocar
anemia, satumismo® y plaquetas bajas.

* Cadmio: utilizado en baterias recargables, contactos y conexio-
nes de monitores CTR; afecta el cerebro, el rifién, la médula
Gsea, el higado; produce fallas en la reproduccién y posibilidad
de infertilidad.

* Cromo: se usa en las cubiertas de metal; es cancerigeno y
produce problemas en los rifiones y los huesos.

* Manganeso: relacionado con tumores cerebrales, dafios en la
médula ésea y disminucién de glébulos blancos.

Ademas de estos métales se encuentran pequenas cantidades

de oro, plata, paladio, iridio, germanio, cobre, berilio, acero, niquel,

8 Rubio Pérez, R. y Sanchez Sanchez, M. L., “Saturnismo, manifestaciones
neurolégicas”, Revista Clinica Espariola, 1974.
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zinc, retardantes de flama bromados (utilizados en tarjetas de
circuito y cubiertas de plastico) que son neurotéxicos y pueden
deteriorar aprendizaje y la memoria, cables, alambres, materiales
termoplasticos y pldstico PvC. Sélo por mencionar un ejemplo:
un teléfono mévil contiene entre 500 y 1000 compuestos dife-
rentes.’

Estos desechos eléctrico-tecnoldgicos requieren de un proce-
dimiento con base normativo legal seguro para el trabajador en
cuanto a su acumulacién, administracién, traslado y reciclaje; sin
duda, lo primordial es que no pueden ser tratados como basura
convencional o comdn.

De igual manera, las TIC son herramientas utiles de sociali-
zacion, de trabajo, de aprendizaje, de cultura, de historia, de
evolucién humana; sin embargo, también puede ser utilizadas
como armas de guerra, dispositivos contaminantes, medios de
transmision toxica, afectacion de los derechos personalisimos,
perversion sistémica que compromete la supervivencia de la vida
en el planeta y fuera de él.

Etapas para un buen reciclaje

Es importante esquematizar el ciclo de los manejos electrénicos
y aprender a usarlos, pero ain mds importante es saber cémo
desecharlos. Por ello, se presentan las etapas para lograr un buen
reciclaje:

® Prevencién: reducir la cantidad y nocividad del medio ambien-
te, responsabilidad de productores y reglamentacion sobre la
produccién de dichos equipos.

e Recuperacion: rescate de los residuos electrénicos para su
procesamiento formando alianzas con ONG, los gobiernos,
revendedores y recolectores, servicios técnicos, etcétera.

% Paredes Cortés, José Antonio, analista de sistemas de los Servicios de 3
Salud de Sonora. Correo electrénico: <aparedesc@yahoo.com.mx>.
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* Reutilizacion: con el fin de prolongar la vida util del equipo.

e Tratamiento: toda actividad de descontaminacién, desarmado,
desmontaje, desensamblado, trituracion, valorizacién o prepa-
racion para su disposicion final.

e Reciclaje: todo proceso de extraccion y transformacion de los
materiales y componentes para su aplicacién como insumos
productivos.

Es importante asegurar la disposicién ambientalmente segura
de los desechos sobrantes en vertederos especificos para evitar
la contaminacién ambiental y asegurar su procesamiento res-
ponsable.”

Una experiencia real en Africa

En Accra, capital de Ghana, al sur de Africa, se encuentran los
nuevos basureros mas grandes y contaminantes del mundo. Des-
de lejos se observa una humareda, es como un ver un velo negro
que se eleva desde el suelo y cubre la ciudad. ¢Qué sucede en
Accra?

En Accra arriba un sinniimero de contenedores provenientes
de Estados Unidos, Europa, Japon y otros paises industrializados,
cargados de desechos eléctrico-tecnoldgicos; mejor dicho, car
gados de basura tecnolégica.

Cuando llega al puerto de Tema, se da inicio a la
mineria urbana, es decir, a la extraccién de todos los metales que
esta basura o desecho tecnolégico contiene. Lo destruyen y
queman a cielo abierto para extraer metales sin tomar la minima
precaucion humana: todo su trabajo sélo por ganar dos euros al
final del dia; a cambio de ello también pagan con su vida; ésta es
la otra cara malévola de la era tecnoldgica.

1 Gunther Cyranek, Consejero del Sector, Com. & Inf., Desechos
electronicos, UNESCO, Oficina de Montevideo. Recuperado de <http://
desechoelectronicos.blogspot.mx/p/que-son-desechos-electronicos.html>
(consultado en marzo de 2014).
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James B. Gaisie" afirma que la idea de llevar la basura tecnolo-
gica a Africa, en primer lugar, es porque las potencias mundiales
consideran el alto costo por su reciclaje y, segundo, porque no existe
un marco legal que limite el ingreso de la basura electrénica a su
pais; sin embargo, no se descarta la probable creacién de una ley
que no se cumpla o la exacerbacién de la intencién sistémica de
envenenar y eliminar grupos sociales.

Los productos basura ingresan a cualquier pais como productos
de segunda mano, y en este punto radica el problema: esta “mer-
cancia” no es mds que producto chatarra altamente nocivo. ¢Qué
productos ingresan? Electrodomésticos, radios, neveras, cocinas,
lavadoras, procesadores y demds equipos eléctricos que, una vez
ubicados en el céntrico barrio de Darkamas, se revenden consumi-
dor final; estos productos tienen muy poco tiempo de vida. Pero hay
otro grupo de productos que sélo arriban para ser desmantelados,
triturados, quemados y asi permitir la recopilacién de metal ven-
dible. En esta perspectiva, los mineros urbanos se encuentran en
contacto directo con el téxico expandido en aire, agua y ambiente,
empleo en el que no sélo participan adultos, sino también nifios,
adolescentes y mujeres embarazadas.

Finalmente, cabe resaltar que este mercado de segunda mano
mueve muchisimo dinero en el mundo, por lo que los paises
industrializados siguen construyendo enormes cementerios de
basura electrénica y téxica para la humanidad.

Conclusiones

La notable e irreversible contaminacién de la Tierra traerd consigo
multiples enfermedades y la muerte para miles de millones de
personas, en tanto los productores de tecnologias eléctricas y
electrénicas no asuman su responsabilidad social por los dafios
toxicos que sufren las personas y la naturaleza.

1 Accra, Africa, Basura tecnolégica. Recuperado de <http://www.youtube. 3=
com/watch?v=KirbKJelv28> (consultado el 18 de agosto de 2012).
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Asimismo, para realizar un trabajo conjunto y organizado, es
necesaria la intervencion del gobierno en turno de cada Estado
para exigir el uso de las denominadas tecnologias verdes bajo
sanciones reales de responsabilidad, de obligacion fiscal y de es-
tablecer directrices que limiten el ingreso de basura tecnoldgica.
Aunque el problema no termina con la solucién de estos puntos es
vital adoptar una politica de reciclaje municipal, estatal, nacional
y mundial respecto a la basura electrénica.

No obstante, los impactos letales de los desechos tecnolégicos
no terminaran hasta no haber erradicado este sistema capitalista
mundial, consumista, modista, clasista, hipdcrita de felicidad social,
colmado de eufemismos en informacién y comunicacién, que no
tinicamente ha consolidado la transformacién del ser humano y
la naturaleza en objetos y mercancias sometidos al dominio y ex-
plotacion del capital cuya razén de ser es la ganancia a expensas
de la vida en todo el planeta.

Propuestas

e Concientizacién de los impactos y las transformaciones irre-
versibles por el cambio climatico en el planeta, derivadas de la
perversion en el uso y en las creaciones eléctricas, tecnoldgicas,
de comunicacion e informacion.

* Acopio, administracién, distribucién, examen de salubridad y
reciclaje de dispositivos eléctricos y electrénicos.

e Capacitacion sobre la utilizacidon practica de los equipos y dis-
positivos electrénicos en escuelas, universidades, zonas rurales
y dreas urbanas; en suma, en toda la sociedad. Asimismo, tra-
bajar en la construccién de dispositivos y servicios preferentes
para nifos y para personas con capacidades diferentes.

* Exigir que se implementen politicas gubernamentales nacionales
(en todas las fronteras) en las que se prohiba el ingreso de los
llamados “productos de segunda” por no ser mds que “produc-
tos basura” o “basura tecnoldgica” altamente contaminante.
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La sustentabilidad de los recursos y del medio ambiente im-
plica el equilibrio en el que un ecosistema puede mantenerse
en el tiempo por si mismo, sin que se produzca la depredacion
de la naturaleza y de la vida que provoca la carestia de recursos
naturales. En efecto, el desarrollo sustentable es satisfacer las
necesidades esenciales del presente sin sacrificar la vida de las futu-
ras generaciones. Por ello, la implementacion de las llamadas TICs
verdes, “amigables con la naturaleza”, en la elaboracién de los
productos, dispositivos, equipos y cualquier herramienta de uso
personal, social y laboral podria paliar notablemente el impacto
depredador del capitalismo y de sus TICs sistémicas, asimiladas a
sus procesos de acumulacién de capital.

Las TICs no son daiiinas en si; lo son una vez pervertidas y
enajenadas por el capital, lo son cuando el sistema las emplea
para someter y explotar a los seres humanos y a la naturaleza. Por
lo mismo, el uso racional de las denominadas TICs verdes también
podria contribuir a la construccién de una conciencia histérica en ii
el mundo para comprender y resolver el ecocidio del siglo XxXI.
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El futuro de la arquitectura sostenible y la edificacion
sustentable

El Grupo de Biotecnologia y Soluciones Sustentables Integrales,
representado por el arquitecto Fernando Gil, refresca la memoria
con una breve historia de la evolucién del hombre en la cons-
truccion y en la edificacion del presente siglo; es decir, el hombre
prehistorico (la agricultura, el sedentarismo, las herramientas de
piedra) ha ido cambiando para convertirse en el hombre “civiliza-
do” del siglo xx1, inmerso profundas reestructuraciones cientificas
y tecnoldgicas, especialmente en el campo del conocimiento y la
prdctica digital y telematica.

Asi como la historia de la evolucién de la especie humana se
ha escrito de forma holistica y fragmentada, también se escribe
con pluma de oro y tinta de sangre la historia de la compleja evo-
lucién del medio ambiente, la que expresa costumbres y hdbitos
depredadores de todas las sociedades que han negado el caracter
de la original vida comunitaria de los seres humanos.

Estos hdbitos y costumbres, generalmente generados por
la racionalidad instrumental de la civilizacién capitalista, han
condenado a miles de millones de seres humanos en el mundo a
una vida alienadan presa de la cultura chatarra y de la television
basura cuya programacién promueve y defiende la obsolescencia
percibida y programada, el androismo' digital, los transgénicos, la
jugueteria bélica, la violencia industrial, la explosion y explotacion
de las transnacionales mineras y de las megaconstructoras, pero
también ha plagado la vida personal y social con el demoledor
consumismo eléctrico-electrénico, expuesto en el consumo irra-
cional de los recursos naturales, fésiles, minerales y de la propia
humanidad, entre otros.

! La palabra androismo no pertenece a los archivos de la Real Academia
de la Lengua Espariola, sino que es una derivacién de la palabra androide
que realizan los autores.
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Es preocupante el consumo y uso irracional de la energia eléc-
trica en el sistema de alumbrado, en la produccién y condensacion
de agua, en los dispositivos eléctricos y electrénicos, en juguetes,
en Utiles de cocina y de oficina. Cerca de 50% de la energia que se
consume todos los dias en el mundo se utiliza para la construccion
y operacién de los espacios arquitecténicos y sélo 5% de ella es re-
novable, como el sol, el viento, el agua y otras similares; sin embargo
95% de esta energia consumida no es renovable, como el petréleo,
el carbén, el uranio y el gas. Al respecto, un recurso renovable es
aquel que, en no mds de tres generaciones, puede ser recuperado
en su nivel 6ptimo (250 afios).

Asimismo, la salubridad y el suministro de agua son considera-
dos por la Organizacion de las Naciones Unidas (ONU) como los
mds graves problemas y principales retos del mundo actual en la
I6gica del uso racional de la naturaleza.

En el discurso habitual es frecuente escuchar la siguiente
interrogante: si 70% de la superficie de la tierra es agua, énos
debemos preocupar por el agua? Sin embargo, sélo 3% de ese
70% es agua dulce y generalmente no esta disponible en su
totalidad pues tinicamente 0.03% es de ficil acceso y el resto
corresponde a casquetes de hielo, glaciares, agua subterranea,
vapor, agua en las plantas, etc., y necesita de otros medios para
ser utilizado por el hombre.

El trabajo que estd realizando la arquitectura y la edificacion
sustentable? es la racionalizacién de los espacios, la disminucién
del consumo de energia en horario/dia, la reutilizacién del agua,
mermar el uso de calefactores y enfriadores, construcciones
verdes, trabajo similar al que realiza la arquitectura bioclimatica
(arquitectura ecoldgica), adecuada al medio y al usuario, la cual
implica primordialmente el ahorro de recursos eléctricos y acui-
feros y la preservacion del medio ambiente.

Por dltimo, la arquitectura sustentable y la edificacion susten-
table tienen por objeto la creacién de espacios arménicos para

2 Alicia Silva, El desarrollo de la edificacion sustentable en México. Directora 3%
y fundadora de Revitaliza Consultores.
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proporcionar a la persona no sélo bienestar y confort, sino la
posibilidad de vivir como parte de la naturaleza. Pero esta arquitec-
tura sustentable, cuyo sentido filoséfico, cientifico, tecnolégico,
econdmico, politico y cultural es el reverso del actual sistema, sélo
serd posible con su reemplazo total; es decir, con la destruccion
del dominio y la explotaciéon de la humanidad y la naturaleza.

El reciclaje de llantas

La importancia de reciclar las llantas dentro del proyecto de las
TICs verdes o green TICs es que la concentracién de vehiculos
desde 2009 hasta 2014 va en ascenso, lo cual implica que en
estos dltimos cinco afios el crecimiento automotor se ha elevado
en 35 millones de vehiculos mds de los existentes anteriormente.
Asimismo, el INEGI informa que el consumo promedio de neuma-
ticos en México es de '/, de llanta por habitante al afo.

De ser asi, analicemos cudnto tiempo demora en producirse una
llanta, el tiempo que tarda en venderse, su tiempo de uso y cudnto
tiempo tarda en transformarse en la tierra. En esta apreciacion,
la vida estimada de la llanta es de un afo en uso/tiempo medio;
sin embargo, tarda en degradarse mds de 600 afios. Lo peor no
radica en este punto, sino que debido al dominio del sistema ca-
pitalista en el que se vive y se mercantilizan los bienes y servicios,
las llantas no se reintegran a las nuevas cadenas de produccién
pues son clasificadas como basura porque existen otros capitales
de mayor interés y ganancia para los inversionistas.

Otra problemadtica es la incorrecta eliminacién de las Ilantas.
Por un lado, son acumuladas en grandes vertederos, mezcladas
con la basura comdn, formando asi cementerios téxicos y, por
otra parte, son calcinadas a cielo abierto, contaminando tierra,
agua, ambiente y el hdbitat social-humano. Esta problemdtica no
culmina en las dos acciones anteriores, sino que las llantas también
son utilizadas como conductores de fuego, por lo que sirven para
provocar incendios, propagar enfermedades, expandir plagas de
roedores; en efecto, las llantas son medios de combustién porque
su composicion estd dada por hule (70%), fibra de nylon (15%)
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y acero (15%);3 evidentemente, todas las llantas son medios de
inflamacién independientemente de su tipo. Nuestra pregunta es
por qué una llanta obsoleta no es reutilizada.

Por su parte, y “cooperando con la eliminacién” de su basura
tecnolégica, Estados Unidos exporta productos de segunda mano
(tech waste), asi como China exporta toneladas de toneladas de llan-
tas a distintos paises del mundo. ¢Qué hacer cuando estas llantas
sean obsoletas? Pensar y repensar que existen muchos proyectos
viables que si bien no van a destruir o degradar una llanta rancia,
la pueden transformar y de algin modo evitar seguir agotando las
materias primas en la construccién de nuevos bienes que requieran
de las composiciones de la llanta.

Es por ello, que uno de los proyectos que se presenté en las
TICs verdes es el debido procesamiento y reciclaje de las llantas,
las cuales son utilizadas en la infraestructura de juegos y asientos
de parques, asi como para construir espacios con el caucho-
pldstico que se forma luego de la reestructuracion de la llanta.

Una nueva opcién de biodigestor para granjas
de pequeiias y mediana escala*

El presente proyecto es una de las mejores propuestas para la
reutilizacion de las heces fecales en medianas y pequenias granjas.
Esto implica que después de una debida administracién y proce-
samiento de los desechos orgdnicos se procura mejorar dreas de
siembra, efectivizar el trabajo organizado, intensificar la crianza
activa de animales, otorgar uso (til de las heces de humanos y
animales, adaptar espacios para banos limpios pero, sobre todo,
este proyecto es vital para la produccién de biogds en los hogares

3 Alejandro Curi Chévez, “Importancia del reciclaje de las llantas”, po-
nencia en el | Congreso de las Tecnologias Verdes, CEMAER, Distrito Federal,
2014. Recuperado de <www.guma.mx>.

4 Eaton, Alexander, Sistema biobolsa, ponencia en el | Congreso de las %
Tic Verdes, WTC - CEMAER, marzo 2014.
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de las granjas, el cual puede ser utilizado en la cocina o puede ser
tratado para brindar luz en el hogar.

En efecto, segtin el estudio de Alexander Eaton, con 20 litros
de desechos por dia se produce 1 m* de biogas/dia, que aproxi-
madamente genera 2.2 kWh de electricidad, 0.5 kg de cLp, 0.75
litros de gasolina 'y 2.5 kg de lefa.

El desarrollo de este proyecto inicia en la construccion de una
biobolsa cuyo componente principal es el reciclaje de las llantas,
ademds de otros elementos propios de la ingenieria. Una vez
construida esta bolsa (material resistente y térmico), realiza las
funciones de un biodigestor: tiene una llave de ingreso de heces
y al otro extremo una llave de salida de los desechos de la biodi-
gestion convertida en biofertilizantes para la tierra. Asimismo, por
un conducto elevado a la biobolsa, discurre por tuberias el biogas
hasta llegar a un puerto de la llave de la cocina en la vivienda.

Aparentemente, este proyecto es sencillo; sin embargo, la
arquitectura de la biobolsa toma un tiempo prudente debido a su
adaptacion en el suelo, instalacion de conductores de ingreso y
de liberacion del circuito del biogas, construccién de la biobolsa,
las pruebas antes del uso y el constante mantenimiento.

En esta perspectiva, el manejo de los desechos humanos y
de los animales en el presente siglo ya no representa un medio de
contaminacién de calles, rios, riachuelos, lagos, aire, mar y ha-
bitat; por el contrario, reduce las emisiones de combustién por
la lena, se protege la fauna, las cuencas y los bosques, ademds
de producir energia limpia. Es asi que esta experiencia se podria
implementar en muchas regiones de América Latina y el Caribe
como un gran proyecto para la reutilizacion de las heces fecales
en la produccién de biogds.

Este proyecto se caracteriza también por su innovacién y
utilidad, por lo que en México existen mds de mil biodigestores
del tipo biobolsa, cuyo objetivo, entre otras cosas, es incentivar
el ahorro, la salubridad, la utilidad de los desechos orgdnicos, la
descontaminacién por heces, el cambio de cultura, la socializacién
y el companerismo para las pequefas y medianas granjas, asi como
para la sociedad.
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La energia solar rural®

Una de las grandes propuestas en el mundo es el uso progresivo
de las energias renovables por las energias no renovables debido
a la inmensurable amenaza por el cambio climatico, el calenta-
miento global, el sistema invernadero, la escasez de agua dulce, |a
deforestacion a gran escala, la sequia de los rios, lagos y lagunas,
la desertificacion de las tierras, la extincién de animales, la caza
desmedida, la contaminacién en el mar, la sobreproduccién de
equipos eléctricos, electrénicos y tecnolégicos, las masivas cons-
trucciones de armas, etc., y los desastres naturales derivados de
ello, lo cual implica que cada vez y con mds frecuencia es necesario
generar y producir energias limpias.

Dentro de las energias limpias se encuentra la produccion de la
energia fotovoltaica o solar, que puede ser utilizada en calculadoras,
cargadores, vehiculos, bicicletas, motocicletas, aviones, dispositi-
vos moviles y futuros equipos de innovacion tecnolégica (TICs);
ademas, se constituye un futuro prometedor en el uso razonable,
sostenible y sustentable de las energias fésiles y eléctricas por
las energias menos contaminantes.

Asimismo, “México brilla” es un proyecto ambicioso dirigido
por Diego Alcubierre, quien ha proyectado llevar luz fotovoltaica
(energia solar) hasta aquellos espacios recénditos de zonas ru-
rales, con la finalidad de brindar mejor calidad de vida, fortalecer
el estudio de la nifiez, reunir a la familia de forma nuclear, integrar
a las comunidades en la comunicacién y socializar la zona rural
con la urbana (2013).

Se considera que en México existen mds de 500 mil hogares
sin energia eléctrica, ello evidencia el abismo del desarrollo social
y de electrificacién siempre prometido por cada gobierno. En esta
direccion, el impacto favorable que se genera utilizando energia
fotovoltaica es ambiental, social, econémico e incluyente para las
comunidades aisladas.

> Diego Alcubierre, “Energia solar rural’, ponencia en el | Congreso de %
las TIC Verdes, CEMAER, Distrito Federal, marzo de 2014.
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Por el contrario, la energia proveniente del carbén es conside-
rada una de las mas contaminantes calculado en gramos de CO,
por kWh generado, seguida del diésel, el petréleo y las celdas
de combustible; dentro de las medianamente contaminantes se
encuentran el gas natural, la energia nuclear y la energia geotér-
mica, y las menos contaminantes son la energia fotovoltaica, las
hidroeléctricas, el biogds y la edlica en tierra y en mar.

La energia fotovoltaica es una de las menos contaminantes,
pues de no ser por el uso necesario de las baterias, las cuales
siempre van a ser focos de contaminacién luego de su vida dtil,
su emision de contaminantes seria nula.

Conclusién

Las TICs no son buenas ni malas, no poseen moral por si mismas,
son productos de los trabajadores dentro del sistema capitalista.
Sin embargo, incorporadas a las légicas y la razén instrumental
del capital son pervertidas y utilizadas para dominar y explotar a
la naturaleza y a los propios seres humanos. El cardcter perverso
que adquieren las TICs deriva del cardcter perverso del sistema.

A pesar de esto, la implementacion y expansion del uso de las
llamadas TICs verdes, amigables con el ser humano y con el medio
ambiente, podria mermar la contaminacién y el riesgo contra la
vida, pero no se podra con estas tecnologias erradicar el ecoci-
dio, porque el auténtico equilibro y unidad dialéctica entre los
seres humanos y la naturaleza, la Tierra y el cosmos, haciendo
sustentable la vida integral hoy y para las generaciones futuras, se
logrard superando el modelo lineal econémico y de vida existente,
funcional a la destruccién capitalista.
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En esta perspectiva, la presente contribucion problematiza
sobre la geopolitica actual de los recursos naturales estratégi-
cos en la que, en el marco de una nueva etapa de acumulacién
del capital, a América Latinay el Caribe se les haasignado un papel de
proveedores de recursos naturales y mano de obra barata para
una manufactura contaminante y de escaso valor agregado.

Esta ola extractivista o mercado de commodities se concentra
principalmente en minerales, energia, biodiversidad para desa-
rrollos biotecnoldgicos y agua. Entre las consecuencias de estos
patrones transnacionales de acumulacién para nuestro pais se
describe un continuo empobrecimiento de la poblacién por la
explotacion de su mano de obra, pero también por el deterioro de
sus medios de produccién y de reproduccién social a través de la
contaminacion, la expoliacién de recursos, el despojo de tierras,
la pérdida de soberania alimentaria, la expulsién y migracién for-
zada, y la erosion del tejido social. Se ofrecen ejemplos de cémo
el gobierno ha permitido este saqueo modificando la legislacion,
promoviendo la inversién privada en condiciones preferentes y
criminalizando la lucha social.

Frente a esta situacion catastrofica se argumenta a favor de
la defensa de la propiedad social de la tierra, del modo de vida
campesino y de la cultura y cosmovisién de los pueblos originarios
como elementos centrales para intentar construir una opcién de
futuro en la que todavia tengamos cabida, donde haya lugar para
la dignidad humana y la conservacién del entorno.

Neoextractivismo y mercado de los commodities

Una revision de la prensa, las estadisticas oficiales o la literatura
especializada permite rdpidamente percatarse del creciente flujo
comercial de materias primas y manufacturas poco elaboradas,
viajando de un lugar a otro del mundo antes de configurar un
producto final; es posible también seguir el rastro de poderosos
capitales que allanan el camino de extraccién y trdfico de materias
primas, ensamblaje de partes, comercializacién de productos y
disposicién final de los residuos derivados en cada nivel del pro-
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ceso, sin importar las consecuencias ambientales ni sociales que
ocasionen con ello. En el marco de los cambios en la geopolitica
a consecuencia la globalizacién de los capitales y las mercancias,
algunos de los recursos naturales estratégicos son la energia en sus
diversas fuentes, los minerales, la diversidad biolégica y el agua.

En el caso de América Latina, desde los tltimos afos del siglo
XX, se observa un cambio del modelo de expoliacién-acumulacion,
se ha intensificado notoriamente la expansion de megaproyectos
tendientes al control, la extraccién y la exportacién de bienes
naturales, sin mayor valor agregado. Dichos bienes, al convertirse
en materia prima de productos mds elaborados —generalmente
manufacturados y ensamblados en etapas y lugares diferentes—,
promueven un comercio desigual e inequitativo que acentda la
tendencia a empobrecer a los paises del Sur. Este proceso ha sido
nombrado neoextractivismo o “consenso de los commodities™
(Svampa, 2013).

Siguiendo esa idea, la misma autora denomina “consenso de
los commodities” al ingreso en un nuevo orden, a la vez econé-
mico y politico-ideolégico, sostenido por el boom de los precios
internacionales de las materias primas y los bienes de consumo
cada vez mds demandados por los paises centrales y las potencias
emergentes, a quienes les genera indudables ventajas compara-
tivas, visibles en el crecimiento econémico y el aumento de sus
reservas monetarias, al tiempo que produce nuevas asimetrias

! Maristella Svampa (2013: 31-32) utiliza el concepto de commodities
en un sentido amplio, como “productos indiferenciados cuyos precios se
fijan internacionalmente” o como “productos de fabricacién, disponibilidad
y demanda mundial, que tienen un rango de precios internacional y no
requieren tecnologia avanzada para su fabricacién y procesamiento”. Am-
bas definiciones incluyen desde materias primas a granel hasta productos
semielaborados o industriales. Para el caso de América Latina, la demanda
de commodities estd concentrada en productos alimentarios, como el maiz,
la soya y el trigo, asi como en hidrocarburos (gas y petréleo), metales y %
minerales (cobre, oro, plata, estafo, bauxita, zinc, entre otros).
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y profundas desigualdades en las sociedades latinoamericanas
(Svampa, 2013).

Aunque el pillaje y la exportacién de materias primas no son
actividades nuevas en América Latina, desde el punto de vista
econdmico y social, la demanda de commodities ha originado un
importante proceso de reprimarizacion de las economias latinoa-
mericanas, al acentuar la reorientacién de éstas hacia actividades
primarias extractivas o maquilas, con escaso valor agregado.

Lo anterior trae consigo distintas repercusiones adversas. Una
de ellas es la tendencia a la pérdida de soberania alimentaria a
consecuencia de la exportacion de alimentos en gran escala
para consumo animal o a la produccién de biocombustibles. En
algunos paises esto ha generado o agudizado una profunda crisis
alimentaria que, en opinién de diversos autores, constituye una de
las dimensiones mas urgentes de la crisis del sistema capitalista.
La especulacién financiera, resultado de la liberalizacién de los
mercados financieros y de productos, impulsada por las politicas
neoliberales como parte de un nuevo modelo de acumulacién de
capital ha sido responsable de la hambruna creciente en diversos
paises del Tercer Mundo (Oliva y Meza, 2010). En nuestro pais,
hace unos afos, la falta de abasto de maiz llevé a que el precio de
la tortilla se duplicara en sélo unos dias y nunca regresara al precio
original, pese al restablecimiento del abasto. La gran paradoja es
que esto haya ocurrido en el centro de origen del maiz, donde
las politicas gubernamentales han ocasionado el abandono en el
cultivo de granos basicos para autoconsumo mientras promueven
su siembra como alimento para ganado de exportacién y para la
produccién de biodiesel, al grado de que en la actualidad no esta
garantizado el abasto de maiz para consumo de los mexicanos;
cada afio se importan enormes cantidades de maiz de Estados
Unidos (se sospecha que una parte de esas importaciones son
maiz transgénico) en lugar de incentivar su produccion en el pais,
bajo el argumento de que es mds barato comprarlo que producir-
lo, pero sin considerar que hay una serie de efectos negativos, como
poner en riesgo la soberania alimentaria o la pérdida de numerosas
variedades de maiz y del conocimiento a ellas asociado.



NEOEXTRACTIVISMO EN MEXICO... 251

Otras de las expresiones del neoextractivismo o “consenso de
los commodities” son la megamineria a cielo abierto, la expansion
de la frontera petrolera y energética (que incluye también la explo-
tacién de gas no convencional o shale gas, con la tan cuestionada
metodologia del fracking) y la construccion de grandes represas
hidroeléctricas (Svampa, 2013). Tenemos varios ejemplos de ello
en Guerrero y en México, desde las modificaciones a la Ley Minera,
promovida por Carlos Salinas,? el despojo que desde hace afnos
se realiza en Carrizalillo —una de las minas de oro mds grandes del
pais— con la anuencia de las autoridades,’ el proyecto de nuevas
explotaciones mineras en la montafa, promovido por funcionarios
estatales, el intento por imponer la construccién de la presa La
Parota* y el anuncio que hizo el gobierno federal para construir
nuevas represas justamente a lo largo del rio, que mds danos causé
con las lluvias torrenciales de septiembre de 2013.

A diferencia de la mayoria de paises de América Latina y del
llamado Tercer Mundo, en México la mayor parte de las tierras
se encuentran bajo propiedad social, es decir, en manos de

2 Entre otros cambios, la Ley Minera vigente establece que el uso mi-
nero del agua y el suelo es preferente a cualquier otro, lo cual significa que
legalmente se puede justificar el reemplazo de dreas agricolas, forestales,
de conservacion ambiental o habitacionales si debajo hay otorgada una
concesion minera.

® Carrizalillo es una de las presas de oro a cielo abierto mas grandes
del continente, que esta dejando ganancias multimillonarias a la empresa
Gold Corp, mientras que a las comunidades locales, duefias de los terrenos,
solo les deja algunos empleos mal remunerados, ruptura del tejido social,
destruccion de sus dreas agricolas y contaminaciéon del agua con cianuro,
sustancia altamente toxica.

* Segn estadisticas oficiales, el estado de Guerrero produce més energia
eléctrica de la que consume y el pais se da el lujo de exportar electricidad
a Centroamérica; con ello se desmantela el argumento de que esa presa
es indispensable para el bienestar de los guerrerenses y queda claro que
representa un buen negocio para algunos y altos impactos socioambientales 3=
para los guerrerenses.
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ejidos y comunidades agrarias. Por ello, un punto de inflexion
para favorecer el despojo extractivista fue la contra reforma
agraria operada por Carlos Salinas en 1994, supuestamente
encaminada a “dar certidumbre” a los ejidatarios sobre la tierra,
aunque en realidad los colocé en situacion de vulnerabilidad,
pues ahora sus parcelas pueden ser embargadas o ellos pueden
ser obligados a venderlas cuando contienen recursos de alto
valor en el mercado (paisaje, minerales, agua, valor inmobiliario,
etcétera).

Esto es particularmente importante de discutir, porque forma
parte de una légica a la que ni siquiera los gobiernos calificados
de izquierda o progresistas han logrado sustraerse. En América
Latina, gran parte de las izquierdas y del progresismo populis-
ta suelen sostener una visién productivista del desarrollo que
privilegia una lectura en términos de conflicto entre capital y
trabajo y minimiza o incluso proscribe las nuevas luchas sociales
concentradas en la defensa del territorio y los bienes comunes
(Gudynas, 2011). En este marco politico-ideolégico tan cegado
por la visién productivista hacia los principios del paradigma
ambiental, la actual dindmica de desposesion se convierte en un
punto ciego, por lo que las problemadticas socioambientales son
consideradas una preocupacion secundaria o sacrificable com-
paradas con los graves problemas de pobreza y exclusion de las
sociedades latinoamericanas.

Es asi como aun esos gobiernos de izquierda, ante la nece-
sidad de recursos para sus programas de promocién de mayor
equidad social o de combate a la pobreza, se han aliado con los
capitales privados multinacionales, cuyo peso en las economias
nacionales es cada vez mayor, lo cual limita claramente la accién del
Estado nacional que en diversos rubros se ve forzado a plegarse
a las “recomendaciones” del capital trasnacional. Existen algunas
diferencias en el papel que se asigna al Estado en la forma de
instrumentalizar esta nueva fiebre extractiva (algunos se manejan
desde la ortodoxia macroeconémica liberalizando su economia a
las empresas, y otros realizan directamente la explotacién a través
de empresas paraestatales) y en la forma de distribuir los exceden-
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tes captados por dicha actividad, pero lo que todos defienden es
el crecimiento econémico como sinénimo de desarrollo, lo cual
s6lo se logra aumentando las exportaciones y maximizando las
inversiones (Gudynas, 2011).

Los escenarios latinoamericanos mds paraddjicos del “neoex-
tractivismo progresista” son los que presentan Bolivia y Ecuador,
pues a pesar de tomar distancia de los procesos de trasnacio-
nalizacion y subordinacién del Estado, no logran sustraerse a la
apropiacion masiva de la naturaleza y la insercién global subordi-
nada que se traduce en un fuerte apoyo a los sectores extractivos
(mineria e hidrocarburos, principalmente), medio indispensable
para lograr el crecimiento a través de las exportaciones. Y como
los recursos generados —sea por la via de cobros arancelarios
mayores a las trasnacionales o recoleccion directa de regalias a
través de paraestatales— son usados para financiar planes de ayuda
a los sectores mas pobres, politicamente justifican y legitiman
los costos sociales y ambientales generados. La paradoja no es
menor, toda vez que ha sido justamente en estos paises donde, en
el marco de fuertes procesos participativos, se han ido naturali-
zando nuevos conceptos-horizonte como los de descolonizacién,
Estado plurinacional, autonomias, “buen vivir” y derechos de la
naturaleza (Gudynas, 2011; Svampa, 2013).

El escenario actual parece indicar que, ya sea en el lenguaje
crudo de la desposesion (neodesarrollismo liberal) o en aquel que
apunta al control del excedente por parte del Estado (neodesarro-
llismo progresista), el actual estilo de desarrollo se apoya sobre
un paradigma extractivista, se nutre de la idea de “oportunidades
econdémicas” o “ventajas comparativas” proporcionadas por el
“consenso de los commodities” y lava sus pecados impulsando
programas de reciclaje de materiales, ahorro de energia o inclusién
de sectores vulnerables.

Ademads de las diferencias politico-ideolégicas de uno a otro
pais, tales posiciones reflejan la tendencia a consolidar un modelo
de apropiacion y explotacion de los bienes comunes con catas-
troficas consecuencias ambientales —agotamiento de manantiales,
contaminacion de agua y suelos con metales pesados y otros
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toxicos, extincion de numerosas especies de flora y fauna—,que han
sido ya vastamente documentadas, por lo que ahora nos interesa
mds llamar la atencién sobre las repercusiones sociales.

El neoextractivismo se impone desde una dindmica vertical
que irrumpe en los territorios y a su paso desarticula las econo-
mias regionales profundizando el proceso de acaparamiento
de tierras; sea a través de la desposesion o del mero despojo de
tierras, vulnera los sistemas ecolégicos amenazando con ello las
formas de reproduccién social; con todo ello genera la expulsion
o desplazamiento de numerosas comunidades campesinas o
indigenas, violentando procesos de decisién ciudadana y hacien-
do aficos avances en procesos de democracia participativa que
costé anos impulsar, produciendo nuevas formas de dependencia
y dominacién e inaugurando un nuevo ciclo de violacién de los
derechos humanos y criminalizacién de la lucha social (Svampa,
2013).

éOtro futuro es posible?

Ante la crisis planetaria que enfrentamos, cobran gran relevancia
las preguntas planteadas por Porto-Gongalves (2006): équé des-
tino dar a la naturaleza y a nuestra propia naturaleza como seres
humanos? é¢Cudl es el sentido de la vida? ¢Cudles son los limites
de la relaciéon del ser humano con el planeta? éCémo continuar
con el colonialismo del saber y del poder cuando ya no se puede
justificar abiertamente la superioridad de una raza sobre otra ni
de un pueblo sobre otro?

Uno de los puntos de partida para imaginar si otro futuro
es posible radica en cuestionar la colonialidad del saber, que ha
entronizado a la ciencia nacida de la modernidad, como la tnica
forma valida de conocimiento, porque, como ya afirmara Milton
Santos (1996), no hay sistema técnico disociado de un sistema
de acciones, de un sistema de normas y de un sistema de valores,
es decir, toda técnica, siendo un medio, estd al servicio de un fin
determinado.
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Por ello, nos parece relevante resaltar que desde el siglo XX
inicia la discusion alrededor de conceptos como estabilidad, re-
siliencia y adaptabilidad de los sistemas productivos, el principio
de incertidumbre o de indeterminacién, postulado por Heisenberg
en 1925, entre otras discusiones nacidas desde el ambito de la
ciencia. Por otro lado, en el ambito de la teoria del desarrollo, con-
jugdndolos con el enfoque econémico basado en productividad,
eficiencia y eficacia, se sentaron bases para cuestionar la irracio-
nalidad de ciertos sistemas productivos altamente ineficientes que
producen menos energia que la que requieren como insumo.

Pero, sin duda, dadas las negativas repercusiones sociales del
modelo hegeménico, ha sido en la discusion social sobre equidad
y participacion donde se han generado algunos de los aportes
mds importantes. Desde hace varias décadas, el concepto de
participacion fue planteado por las agencias internacionales,
organismos no gubernamentales e instituciones internacionales
como un objetivo necesario de los programas de desarrollo y
de sustentabilidad. No obstante, ni el empoderamiento ni la go-
bernanza significan por si mismos alteraciones en las relaciones
de propiedad y apropiacion, es decir, de las relaciones sociales de
produccién. Asi, en poco o nada cambia el reparto de la riqueza
social, segtin las reglas de la competencia establecidas por el
mercado, ni en sus consecuencias en lo que tiene que ver con la
diferenciacion social y la pobreza.

Pero es justamente en ese punto donde toma fuerza la reflexion
tedrica y la documentacién de numerosas experiencias exitosas
sobre manejo de bienes comunes, pues han permitido ir anclando
algunas ideas de gran fuerza para vislumbrar la posibilidad de un
futuro distinto. En primer lugar, se ha venido documentando que
existen y han existido desde hace siglos culturas caracterizadas
por una cosmovision que no concibe el dominio de la naturaleza
como algo ajeno susceptible de hacerse (Toledo y Barrera, 2008).
En segundo lugar, que producto de esa cosmovision diversos
pueblos indigenas en todo el mundo han prosperado, sin gene-
rar procesos como los que ha causado el sistema hegemédnico

occidental (Boege, 2008). En tercer lugar, que se ha logrado
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sistematizar una serie de atributos del recurso o bien comdin (que
no se encuentre seriamente deteriorado, que se disponga de in-
dicadores confiables, que su comportamiento sea medianamente
predecible y que la extension territorial sea manejable) y de los
usuarios (dependen del sistema de recursos, entienden cémo
opera dicho sistema, hay confianza y reciprocidad, disponen de
autonomia para definir sus reglas, existe cierto nivel de organiza-
cion y liderazgo local) que conducen a una mayor probabilidad
de que se formen asociaciones autogestionarias exitosas. Sobre
esta base se pueden generar estrategias de gobernanza, es decir,
normas e instituciones para el manejo adecuado de los recursos
de uso comdn, sin caer en estereotipos ni falsos dilemas entre lo
publico y lo privado. Sélo en el caso de México existen mds de
30,000 nucleos agrarios (ejidos y comunidades), duefios
de 59% de la tierra y que a través del manejo de dos de cada
tres unidades de produccidn rural sostienen a mas de tres millones
de familias (Ostrom, 2011).

Sin embargo, son justamente esos espacios los que por décadas
o siglos han sido manejados y gobernados con légicas distintas a
la occidental, donde se preservan hasta nuestros dias importan-
tes reservas de biodiversidad, agua, energéticos y/o minerales,
generando la codicia y atrayendo los embates extractivistas. En
obvia respuesta a esta embestida del gran capital internacional
han surgido numerosos conflictos socioambientales por todo el
mundo que tienen por protagonistas a organizaciones indige-
nas y campesinas, asi como de nuevas formas de movilizacién y
participacion ciudadana, centradas en la defensa de los bienes
naturales, la biodiversidad y el ambiente, dando lugar a aquello
que Enrique Leff (2010) denominé la “ambientalizacion de las
luchas indigenas y campesinas y la emergencia de un pensamiento
ambiental latinoamericano”, y que otros autores refieren como
“giro ecoterritorial” (Svampa, 2013).

Aparte de las denominaciones, lo interesante es que se esta
logrando establecer un lenguaje comun y confluencias politicas,
caracterizadas por el cruce innovador entre matriz indigena-co-
munitaria, defensa del territorio y discurso ambientalista: bienes
comunes, soberania alimentaria, justicia ambiental y “buen vivir”
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son algunos de los tépicos que expresan este cruce productivo
entre matrices diferentes. En este sentido, es posible hablar de
la construccion de marcos comunes de la accién colectiva, que
funcionan no s6lo como esquemas de interpretacion alternativos,
sino como productores de una subjetividad colectiva (Svampa,
2013).

Porque, finalmente, la expectativa es que, mds alld de los discur-
sos del desarrollo sostenible, de las teorias de la sustentabilidad,
del pensamiento de la complejidad, de las ecosofias de diferente
cufio y las ciencias ambientales, se puedan expresar los imaginarios
de los pueblos, de comunidades diferenciadas culturalmente en
sus cosmovisiones e intereses, capaces de generar una disposicion
colectiva para la construccion de otras utopias de futuro, menos
tenebrosas y mucho mds humanas.
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Introduccién

| presente trabajo estd permeado por el hilo conductor del

proyecto global de investigacion centrado en la compren-
sién histérica y concreta de la dialéctica de la humanidad vy la
naturaleza. Bajo esta légica se abordan las heroicas luchas de
los pueblos y comunidades originarias de México y Nuestra
América y en particular de la resistencia revolucionaria zapatista
en la defensa de la naturaleza, de la tierra, del cosmos y de sus
culturas, sustentadas en la vida comunitaria material y espiritual,
en contra de las rapinas, genocidios, ecocidios y epistemicidios
coloniales europeos y en contra de las actuales recolonizaciones
de las fracciones imperialistas estadounidenses, canadienses, %3
europeas, japonesas, rusas y chinas.




260 REYES, VALQUI, GARZA, SALAZAR, ASCENCIO Y RUDAS

En este sentido, hacemos un andlisis grosso modo de los
antecedentes histéricos de los pueblos originarios de América
Latina y el Caribe, la suerte que corrieron durante el periodo
colonial, su situacién después de dos siglos de “independencia”
de las metrépolis europeas, sus luchas por el reconocimiento de
sus derechos colectivos en el plano local, regional e internacional,
independientemente de que a finales del siglo XX se observé un
salto cualitativo debido a que el movimiento de estos pueblos
trascendid las fronteras nacionales al reconocerse como tales,
con identidad propia y con una serie de planteamientos sobre el
respeto de sus territorios, lengua, cultura, organizacién social vy,
desde luego, reafirmando su forma de impartir justicia como un
objetivo central, el establecimiento de nuevas relaciones con el
resto de la sociedad.

El Convenio 169 de la Organizacién Internacional del Trabajo,
resultado del proceso de revision del Convenio anterior (157), se
ha convertido en una herramienta valiosa para los pueblos origi-
narios pues tomaron parte activa en su negociacién y, cuando se
han visto amenazados por politicas ptiblicas de los gobiernos en
turno, al no consultarles y afectarles los megaproyectos, se han
hecho escuchar a nivel nacional e internacional y, en una buena
cantidad de casos, dichos proyectos han sido cancelados.

En el presente siglo se observa un retroceso de los gobiernos de
la region en cuanto a reconocimiento de los derechos colectivos,
lo cual se explica en parte por la presencia del gran capital trans-
nacional dvido de los recursos naturales de los pueblos originarios,
pues reconocer su estatus autonémico chocaria con los intereses
de las oligarquias nacionales y sus aliados internacionales.

Como resultado de lo anterior los pueblos originarios se ven
orillados a ejercer sus derechos sin contar con la formalidad del
ente estatal, la autonomia, verbigracia los caracoles zapatistas en
el sureste mexicano y otras experiencias autonémicas en otras
entidades de la Reptblica Mexicana como Oaxaca, Morelia y
Guerrero, entre otras.

Francisco Lopez Barcenas, apoydndose en el antropélogo
Guillermo Bonfil Batalla, afirma:
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[...] la categoria de indio se aplicé indiscriminadamente a toda la
poblacién aborigen, sin tomar en cuenta ninguna de las profundas
diferencias que separaban a los distintos pueblos y sin hacer con-
cesion a las identidades preexistentes”, agregando que los mejores
ejemplos del uso colonial que se hizo de esa categoria se encuentran
en los testimonios que revelan la identidad de los misioneros:
para ellos los indios eran infieles, gentiles, iddlatras y herejes. No
cabia en esa visién ningtin esfuerzo por hacer distinciones entre las
diversas religiones prehispdnicas, lo que importaba era el contraste, la
relacién excluyente frente a la religién del conquistador. Asi, todos los
pueblos aborigenes quedaban equiparados, porque lo que contaba
era el dominio colonial en el que sélo cabian dos polos antagénicos,
excluyentes y necesarios: el dominador y el dominado, el superior y
el inferior, la verdad y el error.'

Los Estados que surgieron de los escombros de las antiguas
colonias se fundaron bajo la idea de un poder soberano, tnico,
una sociedad homogénea, compuesta de individuos sometidos a un
solo régimen juridico y, por lo mismo, con iguales derechos para
todos. En ella no cabian los pueblos indigenas porque el ideal
que dio sustento a este modelo de Estado surgia de una unién
de ciudadanos libres, que ademds se ligaban voluntariamente a
un convenio politico en el que todos cedian parte de su libertad
a favor del Estado que se formaba, a cambio de que éste les
garantizara un minimo de derechos fundamentales, entre ellos la
vida, la igualdad, la libertad y la seguridad.

El orden republicano configuré una idea de nacién y con
ella intenté disolver los elementos indios que persistian en las
sociedades americanas. Con el tiempo y de forma discursiva, lo
indio fue poco a poco transformandose en lo campesino y, jun-
to con procesos de mestizaje racial y cultural, asi como en una
diversificacién econdémica, en lo obrero, pero en esencia seguia

' Lopez Bércenas, Francisco. “Las autonomias indigenas en América Lati- 3%
na”. En Pensar las autonomias. Bajo Tierra/Sisifo, México, 2011, pp. 76-77.
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imponiéndose una forma politica estatal, lo cual significa que el
Estado seguia siendo el espacio oficial para la direccién y los ciu-
dadanos, subalternos que con los mecanismos de representacion
democriética delegan sus ejercicios politicos al Estado.?

En la dltima década del siglo xX e inicios del presente siglo,
la lucha de los pueblos originarios logra trascender el ambito
nacional y, desde luego, el Convenio 169 de la Organizacién In-
ternacional del Trabajo jugé un importante papel en esta lucha;
igual significado tuvieron los preparativos de los gobiernos de
América Latina para celebrar supuestamente los 500 afios del
“descubrimiento” (1992) del continente por los colonizadores
europeos.

Las luchas de resistencia y emancipacién de los pueblos indigenas
han estado permeadas por las reivindicaciones autondmicas, no
siempre con ese nombre, pero si con los mismos proyectos utépicos,
que pasan por ser pueblos con derechos plenos, territorios, recursos
naturales, formas propias de organizacién y de representacion politica
ante instancias estatales, ejercicio de la justicia interna a partir de su
propio derecho, conservacién y desarrollo de sus propias culturas,
elaboracién y ejecucion, asi como la puesta en préctica de sus propios
planes de desarrollo, dentro de sus demandas mds significativas.’

Los movimientos de los pueblos indigenas y su lucha por la au-
tonomia son una preocupacién para los grupos econémicos y
politicos dominantes, porque forman parte de otros movimientos
sociales de América Latina que resisten a las politicas neoliberales
y sus efectos sobre la humanidad, pero también son parte inte-
grante de los amplios sectores sociales que impulsan propuestas
alternativas que buscan remontar la crisis civilizatoria en que se

2 Barbosa de la Puente, Flavio. “Autonomia y revolucién. Una mirada de la
construccion autonémica en México y Bolivia™. En Silvia Soriano Herndndez
(coord.), Los indigenas y su caminar por la autonomia. Ediciones E6n/UNAM,
México, 2009, p. 48.

* Lépez Bércenas, Francisco. Op. Cit., p. 72.
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encuentra el mundo, que se materializa en crisis econémica, po-
litica, ecoldgica y, sobre todo, del horizonte humano. Sélo que,
a diferencia de los demds movimientos, los que protagonizan los
pueblos indigenas y sus organizaciones son mas radicales y pro-
fundos en sus planteamientos, tanto por los métodos de lucha
que han utilizado para hacerse presentes —la mayoria de las veces
de manera pacifica pero cuando esto no es posible, de manera
violenta—, porque sus demandas, para ser posibles, requieren de
una transformacion profunda de los Estados nacionales y sus
instituciones, lo que pricticamente nos llevaria a la refundacion
de los Estados en Latinoamérica.*

Afirma Francisco Lépez Bédrcenas que hay dos caracteristicas
de la lucha de los movimientos de los pueblos originarios en el
momento actual: la primera se refiere al planteamiento de la auto-
nomia de estos pueblos como eje central de sus demandas, pues
se requiere una nueva reconstitucion de las relaciones entre los
pueblos que coexisten en cada uno de nuestros paises; mientras
que atribuye la segunda a la debilidad del Estado-nacién como
resultado de mds de tres décadas de politicas neoliberales. El
Estado se ha convertido en un ente famélico, sin sustento social
para emprender una tarea de tal magnitud, pues ha pasado a ser
un simple administrador de los intereses del gran capital en alianza,
desde luego, con las oligarquias ddciles de nuestro continente.

Otro componente que estd presente en las demandas de los
pueblos originarios para la creacion de los espacios autonémicos
en nuestras sociedades esta relacionado con el fuerte debilitamien-
to del ente estatal, producto del empuje de las fuerzas econémicas
internacionales para que se vaya retirando de la esfera publica,
reduciéndolo a simple gerente de los intereses capitalistas.

El discurso de la clase politica que ha detentado y detenta el
poder en América Latina y el Caribe, con raras excepciones, esta
lleno de argumentos para soslayar las demandas de los pueblos
originarios; va de lo mas burdo, al senalar que no es necesario re-
conocer el ente autonémico, pues los derechos de estos pueblos

* Lopez Bércenas, Francisco. Op. Cit., p. 74.
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estdn reconocidos en la carta fundamental de cada uno de nues-
tros paises, hasta llegar a lo absurdo al plantear que al reconocer
las autonomias el Estado-nacién se pulverizaria, situacién que la
realidad de otros paises (Nicaragua) se ha encargado de refutar.

El Estado-nacion se ha visto fortalecido con dicha medida (la
creacion de regiones autonémicas en 1987), pero al abanico de
argumentos le agregariamos otro factor que algunos especialistas
en materia indigena denominan “fiebre” de reformas constitucio-
nales en nuestra América Latina. Supuestamente para “reconocer”
los derechos de los pueblos originarios, los gobiernos en turno
han realizado infinidad de reformas constitucionales, el resultado
es ya conocido: invisibilizar al sujeto autonémico, reconocer a
través de dichas reformas una gran cantidad de derechos que
dificilmente puede ejercer en forma colectiva.

Compartimos la opinién de Francisco Lépez Bdrcenas acerca
de que en pleno siglo xXI, independientemente de que tomaron
parte activa en los movimientos independentistas, la suerte de los
pueblos originarios de este nuestro continente no ha cambiado;
al contrario, la clase mestiza que ha gobernado se ha encargado
de despojarlos de los pocos derechos que conservaban del pe-
riodo colonial.

Los pueblos indigenas de América Latina luchan por su autono-
mia porque en el siglo XXI siguen siendo colonias. Las guerras de
independencia del siglo XIX acabaron con la colonizacién extran-
jera —espaniola o portuguesa— pero quienes accedieron al poder
siguieron viendo a los pueblos indigenas como colonias que las
clases hegemonicas escondieron tras la mascarada de los derechos
individuales y la igualdad juridica, pregonadas por el liberalismo
decimonénico, lo cual, ante la evidencia de la falsedad de ese ar-
gumento, ahora se esconde bajo el discurso del multiculturalismo
conservador que se manifiesta en reformas legales que reconocen
las diferencias culturales de las poblaciones de los Estados aunque
éstos siguen actuando como si no existieran.”

5 Lépez Barcenas, Francisco. Op. Cit., p. 75 .
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Son esas clases hegemdnicas las que ponen el grito en el cielo
ante el reclamo indigena de reformar o refundar los Estados para
adecuarlos a las realidades pluriétnicas de sus habitantes, afir-
mando de que de aceptar los reclamos de los pueblos indigenas,
los Estados terminarian hechos pedazos. Aunque la realidad seria
otra si se pactara un nuevo Estado en el que los pueblos indi-
genas fueran reconocidos como sujetos politicos auténomos;
seguramente los Estados se fortalecerian y entonces las fuerzas
econdmicas del libre mercado perderian hegemonia en el disefio
de sus politicas antipopulares.®

La autonomia, una demanda central
de los pueblos originarios

Si queremos elevar a rango de derecho fundamental la autonomia
étnica o autonomia de los pueblos, es necesario que pensemos
que todos los pueblos con identidad particular tienen el derecho
de elegir sus propias formas de autoorganizacién y autodetermi-
nacion.

Gustavo Esteva, refiriéndose a la lucha de los pueblos origina-
rios por su autonomia, afirma que

[...] no sélo demandan reconocimiento y respeto para lo que ya
tienen. No les basta que sus formas de existencia adquieran cobertura
legal. Quieren que la sociedad se abra a la coexistencia arméni-
ca entre diversos pueblos y culturas. Aspiran a que sus practicas
cotidianas de gobierno, que les han permitido sobrevivir con todo
en contra, dejen de ser vistas como reminiscencias del pasado. Su
resistencia a la pesadilla neoliberal comprende la conciencia de
que la democracia formal se sigue empleando para adormecer a
la gente y mantenerla atrapada en ilusiones que no son nuevas ni
liberales.”

¢ Lépez Barcenas, Francisco. Op. Cit., p. 74.
7 Esteva, Gustavo. “Otra autonomia, otra democracia”. En Pensar las %5
autonomias. Alternativas de emancipacion al capital y el Estado. Bajo Tierra/
Sisifo, México, 2011, p. 124. -
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Uno de los elementos centrales en la demanda de la autonomia de
los pueblos originarios es la historicidad de sus derechos colec-
tivos (territorio, lengua, organizacion social, usos y costumbres,
etc.), y dicho elemento ha quedado plasmado tanto en el dmbito
nacional como en el internacional al reconocer quiénes son los
pueblos indigenas en el Articulo 1, inciso b del Convenio 169 de
la OIT, donde se establece a quiénes se aplica dicho Convenio:

a los pueblos en paises independientes, considerados indigenas por
el hecho de descender de poblaciones que habitaban en el pais o
en una region geografica a la que pertenece el pais en la época de
la conquista o la colonizacion o del establecimiento de las actuales
fronteras estatales y que, cualquiera que sea su situacién juridica,
conservan todas sus propias instituciones sociales, econémicas,
culturales y politicas o parte de ellas.®

Asimismo, cuando un érgano jurisdiccional determina sus derechos
colectivos (territorio) nos referimos a los precedentes estableci-
dos por la Corte Interamericana de Derechos Humanos referentes
a casos de violacién de derechos de los pueblos originarios en
nuestro continente.’ Sefala David Chacén Hernandez:

Cuando el elemento histérico existe, es un factor que fortalece la
intencién de un pueblo de ver cierto grado de libertad; si la historia
es parte inherente de un pueblo, existen, por consiguiente, mayores
razones para fundamentar la necesidad de una autodeterminacion.
Con esto, hay que entender que si la libertad individual es un derecho

8 Cfr.Gomez, Magdalena. “Derechos indigenas”. Lectura comentada
del Convenio 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo. Instituto
Nacional Indigenista, México, 1991, p. 43.

? Diaz Sarabia, Epifanio. “La vigencia del Convenio 169 de la Organizacién
Internacional del Trabajo”. En Medardo Reyes Salinas y Enrique Gonzdlez
Ruiz (coords.), Violencias sistémicas: los derechos humanos en México, América
Latina y el Caribe. Ediciones E6n, México, 2012, pp. 199-202.
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fundamental, también lo debe ser la libertad colectiva y que admite
diversas posibilidades de manifestacién, una de ellas es precisamente
la autonomia.'

Ante la pregunta de como ejercer la soberania, David Chacén
Hernandez responde:

Para que la soberania interna tenga sentido democraticamente, el
poder ha de ser mds horizontal; ademds debe ser compartido, lo
que no admite verticalidades rigidas. Para que la soberania interna
sea efectivamente del pueblo, todos los componentes demograficos
habrdn de poseer canales para decidir tanto en asuntos generales,
como en asuntos locales. La esencia de la soberania, que es el ejercicio
del poder politico de manera legitima. Este ejercicio de la soberania
admite que la diversidad de grupos que conforman el pueblo parti-
cipen diferenciadamente, lo que no quiere decir que sean desiguales,
sino al contrario, que la diferencia sea la base de la igualdad.”

El mismo autor, refiriéndose a la falta de voluntad de la clase go-
bernante en México para reconocer los derechos colectivos de
los pueblos originarios, sefiala:

Es tremendamente decepcionante ver que la negacién de la pluralidad
estd en la mentalidad de la clase politica que comanda los poderes
federales, estatales y municipales. La visién que de nacién existe en
muchas de las principales figuras politicas de México es atin mono-
cultural, aunque se haya insertado un nugatorio reconocimiento de
la pluriculturalidad (reforma al Articulo 4° constitucional, 1992),
donde se reconoce la pluriculturalidad del Estado mexicano desde
hace mds de una década.

10 Véase Chacon Hernédndez, David. Democracia, nacion y autonomia ét-
nica. El derecho fundamental de los pueblos indigenas. Porrtia, México, 2009,
p. 245.

" Ibid., 148.
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El precepto constitucional que asi se refiere esta atin muy dis-
tante de su eficacia real a la hora de implementar cualquier politica
en relacién con los indios mexicanos. La sensacién de su falta de
capacidad para autodeterminarse sumerge lo que existe de pluralismo
en un tutelaje asfixiante que no representa sino la inseguridad mes-
tiza de revelar su parte indigena que no va acorde con los criterios
de modernizacién y progreso. Tal vez el deseo de muchos de ver
un pais mds vinculado al primer mundo no se puede dar el lujo de
ser tan plural debido a que las culturas indigenas no estdn, en esa
perspectiva, en la I6gica de una mentalidad que haga dar el salto a
un nuevo concepto de pais en el que su nivel sea mas homogéneo en
su proyeccion. Dicho en otros términos, lo indigena, lo autéctono es
chocante con la forma que representa “el primer mundo el desarrollo”,
bajo el cual la solidez de un nacionalismo es, al parecer, uno de los
paradigmas mds indispensables.'

Los pueblos indigenas de América Latina sufrian y sufren el poder
de un colonialismo interno. Por eso los movimientos indigenas, a
diferencia de otros tipos de movimientos sociales, son luchas de
resistencia y emancipacién, por eso su demanda se aglutina en la
lucha por la autonomia, por eso las preocupaciones de las fuerzas
imperiales aumentan en la medida en que los movimientos crecen,
por eso es que el logro de sus demandas implica la refundacién
de los Estados nacionales.

Pero el reconocimiento de la autonomia, en cualquier escala,
no supone que ésta deba construirse “desde arriba”; de hecho,
ni el reconocimiento mismo, si es tal, es una concesion desde
arriba, pues siempre es una conquista de los sujetos que luchan
por la autonomia. La experiencia, incluyendo la mexicana, ensefa
que los de arriba nunca reconocen el derecho de autonomia si
no media la presion y la fuerza de los de abajo. El reconocimiento
tampoco construye vida auténoma alguna, pues su propésito es
convenir que las tareas emprendidas por los pueblos para edificar

2 Ibid., p. 315.
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sus autogobiernos y conducir sus propios asuntos son parte del
proyecto de toda la sociedad nacional; es decir, la autonomia se
asume como un valor compartido y una meta democrdtica que
merece el apoyo de todas las instituciones que la propia sociedad
se ha dado.”

La autonomia de la que hablan los sectores indios (autonomia
indigena, originaria, campesina y municipal) se refiere a la posibi-
lidad legal de que los gobiernos locales puedan estructurar sus
propias fuerzas y apunta al empoderamiento de la comunidad; esto
es, a la posibilidad de definir y realizar las opciones en lo local,
pero en relacion con los otros niveles de la administracion.™

Constitucién del sujeto autonémico
en la Selva Lacandona y Los Altos de Chiapas

Como afirma Francisco Lépez Bércenas:

El indigenismo asumié muchos rostros pero todos ellos pueden agru-
parse en dos etapas de su instrumentacion: la etapa de la integracion
y la de participacion. En el primer caso se traté de un indigenismo
corporativo y comenzé después del Congreso de Pétzcuaro, Mi-
choacan, en el Estado mexicano, realizado en 1940, cuyo lema central
fue la asimilacién de las comunidades indigenas a la cultura nacio-
nal, objetivo que se pretendié lograr por via de la castellanizacion.
Décadas después de mantener una politica de corte culturalista y
de que fueran dnicamente funcionarios mestizos quienes disefaran
las politicas indigenistas, los 6rganos estatales evolucionaron hacia
lo que se conocié como indigenismo de participacion, para lo cual
buscaron que las comunidades indigenas participaran en el diseno
de los programas gubernamentales enfocados hacia ellas al tiempo

1> Cfr. Diaz Polanco, Héctor. “Juntas de Buen Gobierno, éuna etapa su-
perior de la autonomia?”, Memoria, niim. 176, octubre, 2003, p. 16.
4 Véase Barbosa de la Puente, Flavio. Op. Cit., p. 61.
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que extendian su alcance a programas de desarrollo, lo cual avanzé
a lo que los académicos denominaron como etnodesarrollo.”

Se necesita que las comunidades indigenas se constituyan en sujetos
politicos con capacidad y ganas de luchar por sus derechos colec-
tivos, que conozcan la realidad social, econdmica, politica y cultural
en que se encuentran inmersos, asi como los diversos factores que
inciden en su condicién de subordinacion y los que pueden influir
para trascender esa situacién, de tal manera que les permita tomar
una posicion sobre sus actos.'

El mismo autor continda:

[...] cualquiera que sea la tendencia autonémica que se exprese en
los movimientos indigenas, lo que se ve en estas luchas es que la
construccién de autonomia es una propuesta concreta, la necesidad
de formular, desde los actores politicos y de manera seria y profunda,
una politica de respuesta a la pluriculturalidad de las sociedades
latinoamericanas, situacién reconocida en la Constitucion Politica
de los Estados latinoamericanos donde suceden pero negadas en
la realidad.

Porque el reconocimiento de la pluriculturalidad de la sociedad,
sustentada en la presencia de sus pueblos indigenas —como muchas
Constituciones Politicas reconocen— obliga a los Estados y a las
sociedades a reconocer a los pueblos indigenas como sujetos de
derecho colectivo, y en consecuencia a garantizarles sus derechos,
lo cual conllevaria modificar las bases sobre las que se fundan los
Estados, sin dejar de ser lo que son, pero sin conservar su condicion
de sociedades colonizadas.

> Lépez Bércenas, Francisco. Op. Cit., p. 80.

6 Lépez Bdrcenas, Francisco. Autonomias indigenas en América Latina.
Centro de Asesoria para los Pueblos Indigenas/MC Editores, México, 2007,
p. 51.
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En otras palabras, las autonomias que los pueblos indigenas lu-
chan por construir son necesarias porque existen diversas sociedades
con culturas diferentes a la dominante, con presencia previa inclusive
alaformacion de los Estados nacionales y que a pesar de las politicas
colonialistas impulsadas contra ellos conservan su propio horizonte
de vida. Las autonomias son cuestiones de derecho, no de politicas.
Crean obligaciones del Estado con los pueblos indigenas, no le dan
facultades para que desarrolle las politicas dirigidas a ellos que a él
le parezcan convenientes."”

Refiriéndose a las experiencias autonémicas en varias entidades de
la Republica Mexicana (Oaxaca, Michoacan, Guerrero y Chiapas),
Yocotzin Bravo Espinosa afirma que

[...] los pueblos indigenas en nuestro pais ejercen su derecho a la
autonomia para organizarse politica, juridica, cultural, econémica
y socialmente. A partir del ejercicio de este derecho, constituyen,
estructuran y funcionalizan sus regimenes de gobierno no sélo a
nivel comunal —como lo establece la constitucién- sino también
a nivel municipal y regional, asi como crean sistemas normativos en
diferentes dmbitos, paralelos y alternativos a los gubernamentales
oficiales. La legitimacion de su gobierno y normas proviene de las
propias colectividades indigenas, pues son éstas quienes con base
en sus culturas, cosmovisiones, necesidades y contextos propios los
construyen y dotan de contenido."

Compartimos la opinién de Yocotzin en cuanto a que el ejercicio
autonémico de muchos pueblos en México pone en crisis la tesis
tradicional que no sélo sustenta al Estado como tnico sujeto
colectivo que ejerce el poder publico y monopoliza la creacién y

7 Cfr. Ibid., pp. 40-41.
'8 Véase Bravo Espinosa, Yocotzin. “El municipio indigena desde dos
experiencias: Oaxaca y Chiapas”. En Silvia Soriano Hernandez (coord.),

Los indigenas y su caminar por la autonomia. Ediciones EGn/UNAM, México, 3¥
2009, p. 122.
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aplicacién de la norma, sino también al derecho que lo fundamenta
y estructura, el cual niega el reconocimiento de los derechos de
estos pueblos con los alcances y niveles que demandan.”

Como se puede apreciar, los municipios autonémicos crea-
dos por las bases zapatistas difieren de los municipios oficiales
reconocidos por la Constitucion Politica de los Estados Unidos
Mexicanos:

[...] como podemos ver, estamos ante dos formas de ejercer el
gobierno: una que se determina desde arriba, de manera vertical, es
decir desde la federacion, las entidades federativas y los municipios; y
la segunda que se constituyen desde abajo, desde las comunidades
y pueblos indigenas que conforman niveles superiores de gobierno,
donde el poder publico no es delegado por un érgano central supe-
rior, sino es atribuido desde centros de poder comunales.?

[...] Esta ceguera juridica por parte del Estado ha determinado que
los pueblos indigenas en diversas partes del pais consoliden procesos
de defensa, ejercicio y construccién de sus derechos, tales como la
autonomia, el territorio, la imparticién de justicia indigena, etcétera,
lo que ha originado la constitucién de centros alternos, y algunas
veces contrapuestos, de poder o gobierno, asi como de creacion y
aplicacion normativa en diferentes niveles que rebasan la juricidad
y los centros de poder ptiblico establecidos por el Estado.”’

Coincidimos con la autora, pero ademds habria que sefialar que
no solamente se trata de una ceguera juridica, sino que ésta va
acompanada de una falta de voluntad politica y de una dosis de
racismo de la clase politica mexicana al negarles esos derechos
colectivos a los pueblos originarios, violentando, desde luego, la
normatividad nacional al reconocer la pluriculturalidad del Estado
mexicano (1992) y al firmar y ratificar el Convenio 169 de la OIT
(1991).

¥ Idem.
2 Ibid., p. 123.
2 Ibid., pp. 93-94.
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Una caracteristica importante del proceso autonémico imple-
mentado por las bases zapatistas a partir de 2003, como resultado
de “La Otra Campania’, es que las comunidades de apoyo zapatista
han optado por la impugnacién de las instituciones del Estado,
rebasando instrumentos como la interlocucién con el gobierno
para resolver problemas basicos, el rechazo a programas guber-
namentales y la injerencia gubernamental en sus decisiones y
formas de gobierno. “Frente a ello, consolidan principios como el
mandar obedeciendo plasmado en el ejercicio de su gobierno, la
construccién colectiva de soluciones a sus problematicas y nece-
sidades elementales conforme sus contextos sociales y culturales,
asi como delimitan su propio espacio bajo la denominacién de
territorio rebelde zapatista”.??

Al conformarse el territorio zapatista como el espacio donde
sus autoridades se atribuyen la facultad de tomar decisiones,
dictar actos de gobierno y crear y aplicar sus normas se rompe
con la divisidn territorial, politica y administrativa del municipio
legalmente reconocido,” lo cual ha provocado un constante
enfrentamiento con los gobiernos municipales oficiales por el
control geogrdfico, es decir, por la forma de delimitarlo, llamarlo,
distribuirlo, gestionarlo, y por el tipo de decisiones y acciones
que se realizan sobre él.

El proceso autonémico zapatista, del cual los MAREZ (Munici-
pios Auténomos Rebeldes Zapatistas) forman parte, se ha acom-
pafnado de un continuo hostigamiento por parte del Estado.

Los diferentes niveles de gobierno han impulsado diversas medidas
dirigidas a desarticular este proceso, entre las que se encuentran:
la militarizacion del territorio zapatista, formas de vigilancia a través
de diferentes grupos policiacos, el impulso de politicas de asistencia

22 Cfr. Bravo Espinosa, Yocotzin. Op. Cit., pp. 111-112.
% ENLACE, Comunicacion y Capacitacion. Para comprender las autonomias.

Una experiencia de aproximacion desde tres experiencias en Chiapas. México, 3%

2004. Citado por Bravo Espinosa, Yocotzin. Op. Cit., p. 112.
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social y programas publicos (educacién, salud, proyectos producti-
vos, etc. ) en las mismas zonas donde se construyen los proyectos
autondmicos zapatistas con el objeto de debilitar y fragmentar a las
comunidades, y la agrupacion de paramilitares creados para hostigar
a las bases de apoyo zapatistas y a las autoridades auténomas.?

David Chacén Hernandez se refiere a la experiencia vivida por los
caracoles zapatistas: “no se trata de idealizar dichas experiencias
étnicas para ser propuestas a todos los paises, ni siquiera a todo
México; se trata de advertir con un ejemplo claro —y, como veo,
contundente— que las autonomias particulares son posibles en
apego a la realidad y a las necesidades de cada pueblo”

El mismo autor, contrariando el argumento politico de las clases
dominantes en América Latina y el Caribe cuando los voceros de
las oligarquias senalan, en alianza con sus congéneres, que en
la arena internacional las pricticas democrdticas de los pueblos
originarios son un elemento ajeno a las sociedades y, de este
modo, no reconocen los derechos colectivos de estos pueblos,
aunque este tipo de democracia participativa deberia tomarse
como modelo de representacion politica en lugar del liberal,
impuesto por occidente.

Si las decisiones comunitarias se toman principalmente por los con-
sejos de ancianos o por los lideres de las comunidades, no altera
la democracia sino que la dota de mayores contenidos. En esencia,
en todo concepto de democracia subyace la idea de que existe un
gobierno y que ese gobierno sea del pueblo, para el pueblo y por el
pueblo. Si las précticas de las comunidades indigenas cumplen con
este supuesto, no hay por qué dudar de una préctica politica al inte-
rior de las comunidades, lo que es mds, tampoco habria por qué no
integrarlas a una democracia mas amplia en el concierto nacional.®

24 Véase Bravo Espinosa, Yocotzin. Op. Cit., pp. 113-114.
% Chacén Hernédndez, David. Op. Cit., p. 313.
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Referente a la presion de la normatividad internacional sobre la
legitimidad de la democracia sefiala Chacén Hernandez:

[...] las recomendaciones, los debates, los instrumentos normativos
de carécter internacional juegan a favor de la legitimidad democrdtica
que consiste, en este caso, en incluir a los diversos, a los distintos, to-
lerantemente con todas sus formas, siempre y cuando se ajusten
contractualmente a un minimo de criterios a seguir. La no exclusion
consiste no solamente en tomar en cuenta a individuos distintos
culturalmente, sino de incluirlos con sus particularidades. En el caso
de los pueblos indigenas, su particularidad mds resaltada es el
colectivismo con el que conviven. Luego, entonces, la democracia ha
de ser lainclusion de los pueblos con sus especificaciones culturales,
sociales, politicas y consuetudinarias.?

En el comentario anterior el autor hace énfasis en el argumento
esgrimido por la clase politica mexicana al suponer que si las
pricticas de los pueblos originarios se incluyen, la democracia
pierde legitimidad. Consideramos que dicho autor comete un
error cuando afirma que “todo ese proceso que se da en la arena
internacional conlleva a tomar en cuenta al “otro” como una for-
ma de darle legitimidad a la democracia”, cosa muy distante en
la practica de la clase politica mexicana pues parece no percibir
lo que ocurre en el actual milenio, pero lo mds grave del asunto,
consideramos, es que sus gobiernos en turno han sido participes
de todo ese proceso que se da a nivel regional y mundial; en otras
palabras, se dan dos procesos divorciados uno del otro, porque
una cosa es su participacion en los foros internacionales y la
otra es darle un vistazo a la normatividad interna pues, si se lleva
a cabo esto dltimo, serd evidente la gran cantidad de candados
en la legislacion mexicana correspondiente a derechos humanos,
limitantes pensadas, al parecer, para no cumplir con esa serie de

% |bid., p. 314.
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compromisos contraidos con sus contrapartes a nivel regional e
internacional.

Lo ideal seria, como lo plantea, Chacén, que todo ese conjun-
to de normas se viera reflejado en la construccion de esa nueva
relacién de los pueblos indigenas, en este caso particular con el
Estado mexicano, y desde luego con el resto de la sociedad no
indigena.

Muchos pueblos indigenas, como sujetos étnicos, ya viven
una autonomia de facto (verbigracia los caracoles), pero no hay una
concordancia entre el plano legal y el factum. Tampoco se trata de
anteponer la formalidad a la realidad o viceversa. Los dos planos,
formal y material, son importantes, de tal modo que una autonomia
formal sin base real no es autonomia, mientras que una experiencia
factual de autonomia no tiene garantias de permanencia.”’

Por otro lado, discrepamos con Chacén Herndndez cuando
sefala que las autonomias de facto pierden efectividad por no
contar con la venia del Estado, pues lo ideal seria que si la au-
tonomia tiene bases reales y el Estado donde se encuentran los
pueblos indigenas ha contraido una obligacién internacional como
el Convenio 169, lo conducente es reconocer dicha autonomia,
pero eso dista mucho de la realidad cuando menciona que si no
se cuenta con la formalidad estatal, la autonomia de facto pierde
eficacia; desde luego, si el proceso carece de mecanismos estatales
para ejercitar esos derechos colectivos de los pueblos originarios,
dicho proceso estard sometido al hostigamiento y desgaste por
todos los niveles de gobierno, experiencia vivida por las Juntas de
Buen Gobierno en Los Altos y la Selva Lacandona de Chiapas.

Si bien es cierto que el Estado no ha creado las condiciones
necesarias para el ejercicio de los derechos colectivos de los
pueblos originarios, aunque tiene una responsabilidad contraida
como resultado de un tratado internacional, el hecho de adecuar
la norma nacional para ser congruente con lo pactado en el dm-
bito internacional no lo exime de responsabilidad; de acuerdo

7 Ibid., p. 246.
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con el Articulo 27 de la Convencién de Viena sobre Tratados
Internacionales, “una parte no podrd invocar las disposiciones
de su derecho interno como justificacién del incumplimiento de
un tratado”.?®

El mismo autor afirma también:

La importancia de la positivacion del derecho a la autonomia es
para forjar una garantia juridica. La formalidad puede jugar un pa-
pel instrumental importante a favor de los pueblos aborigenes. Por
otro lado, sin reconocimiento positivo juega un papel totalmente en
contra. Pues si el orden juridico es védlido independientemente de
lo justo o injusto, esta claro que en un régimen que no es sensible
a las necesidades de las etnias en el pais que dirige, una legislacion
sin autonomia es legal, aun sin legitimidad. Pero en el plano de
los derechos fundamentales, si se llegan a reconocer en el orden
mundial, y alin mas, si se logra establecerlos a nivel de documentos
vinculatorios, el derecho positivo tendrd que amoldarse al derecho
superior, en este caso la norma internacional.?®

La prictica de una buena cantidad de Estados (México es uno
de ellos) nos sefala que han contribuido en gran medida en la
formulacién de normas en el dmbito internacional y regional en
el reconocimiento de derechos humanos de las mujeres, nifios y
nifas, migrantes, indigenas, portadores del ViH, etc., y que, desde
luego, han significado un avance importante para la proteccion
de los derechos de estos sectores vulnerables de nuestras so-
ciedades, aunque en el dmbito nacional se observa esa falta de
voluntad para crear las condiciones para materializar esa serie
de disposiciones;*° por tanto, estos sectores se ven obligados a
implementar mecanismos para hacer realidad dichos derechos,

28 Véase Monroy Cabra, Marco G. Derecho internacional publico. 4a edi-
cién. Temis, Bogota, Colombia, 1998, pp. 136-137.

2 Chacén Hernandez, David. Op. Cit., p. 249.

30 En opinion de Medardo Reyes Salinas, existe un gran abismo entre el
activismo del gobierno mexicano en el dmbito internacional y regional sobre
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como el caso particular de los pueblos originarios de México
al crear los municipios auténomos en la Selva Lacandona y Los
Altos de Chiapas.

El giro que ha dado la evolucién del Estado-nacién, en relacién
con todo el entorno econémico, social, cultural, politico y juridico,
es lo que viene a determinar que los pueblos proclamen su ne-
cesidad histérica de ser ellos mismos y no agentes dirigidos por
un poder superior y ajeno. Los pueblos indigenas del mundo han
adquirido conciencia de que pueden tener un lugar especifico en
la historia como sujetos diferenciados y que no estan condenados
a desaparecer, no al menos con su conformidad.?'

Con la autonomia ni la unidad nacional es un peligro ni la
autonomia individual desaparece. En primer lugar porque la
unidad es, en muchos casos, una ficcion y ademads la autonomia,
como un nuevo pacto social, puede mds bien dar un impulso a la
unidad plural y a una real integracién en lugar de mantener sin
legitimidad la anexion forzada y el colonialismo interno.*

Compartimos la opinién de Francisco Lépez Barcenas cuando
afirma que “Hay que celebrar que muchos pueblos y comunida-
des indigenas hayan decidido no esperar pasivamente a que los
cambios vengan de fuera y se hayan enrolado en la construccion
de gobiernos auténomos, desatando procesos donde se ensayan
nuevas formas de entender el derecho, imaginan otras maneras de
ejercer el poder y construyen otros tipos de ciudadania”>*

En opinién de Mario Campos Hernandez y Medardo Reyes
Salinas, sin lugar a dudas, el tema que prioritariamente preocupé a
los pueblos indigenas en 1992-1993 fue la necesidad de impulsar
el desarrollo integral de la region de la costa- montafia tan olvidada
por la politica de los diferentes gobernantes de nuestro pais y

la promocion y proteccion de los derechos humanos y su observancia de
los mismos en la esfera nacional.

3! Véase Chacon Hernandez, David. Op. Cit., p. 250.

32 Iid., p. 251.

% Lépez Bércenas, Francisco. Autonomias indigenas Op. Cit., p. 61.
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del estado de Guerrero. Dicho desarrollo no serd posible si no se
trabaja por lograr la infraestructura necesaria que posibilite tan
deseado objetivo. Clarificar los pasos para el logro del desarrollo
integral implicé que primero se trabajara en tomar conciencia de
que los cambios no los da el tiempo, como muchos de manera
ingenua lo han creido, lo cual hacia que existiera un pueblo pasivo
que esperaba que los cambios se dieran de manera mdgica, con
el correr de los afnos. Por consiguiente, se requeria la participa-
cién, para demostrar que los cambios mds bien dependen de los
pueblos cuando se hacen gestores y responsables de su proceso
de desarrollo; por tanto, se tuvo que trabajar por una conciencia
colectiva, porque un desarrollo integral de los pueblos requeria
de su participacion como sujetos de este cambio.

De esta manera, el paso siguiente después de la toma de con-
ciencia es construir la organizacién y la unidad de los pueblos de
las diferentes lenguas; ese proceso llevé su tiempo, hubo necesidad
de trabajo de campo con el objetivo de platicar con las autoridades
y los habitantes de dichos pueblos para plantear la necesidad de
realizar mds asambleas, a la par que se continuaba con la tarea
de crear conciencia y construir la organizacién y la unidad.**

En 2003, la sociedad civil nacional e internacional vio nacer
los caracoles zapatistas como un nuevo ejercicio factico de la au-
tonomia. En este sentido, los caracoles se volvieron una expresion
constructiva de la comunidad frente al Estado.*®

Las comunidades que emprenden el camino autonémico han
ido fusionando, con el tiempo, distintas tradiciones, corrientes o
estrategias de lucha; muchas veces, pasando de lo legal al abierto

** Campos Herndndez, Mario y Reyes Salinas, Medardo. “Proyectos
productivos en la Costa-Montana: parte integrante del Sistema de Segu-
ridad e Imparticién de Justicia Comunitaria”. En Medardo Reyes Salinas y
Homero Castro Guzman (coords.), Sistema de seguridad e imparticion de
justicia comunitaria Costa-Montaria de Guerrero. Plaza y Valdés/UAG, México,
2008, pp. 25-27.

* Cfr. Barbosa de la Puente, Flavio. Op. Cit., pp. 57.
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conflicto frente al Estado y/o los grupos de poder econémico y
politico, desde los locales hasta los internacionales.*®

El paradigma del Estado-nacién moderno se pone en crisis y se
cuestiona como la mejor via de la unificacién politica, social y eco-
némica. Estdn surgiendo nuevos paradigmas tan valiosos como los
que en su momento nos presenté el renacentismo [...] pues en el
siglo veinte, a lo largo y ancho, fue cuando por diversas convulsio-
nes étnicas en todo el mundo, logramos constatar que, en efecto, el
paradigma moderno se tambalea. Y aunque adn no cae, es factible
ver una transformacién tanto en el plano real como en el conceptual.
Serd, en lo posterior, nuestra tarea apostarle a una nueva vision de
construir la unidad y la integridad politica que [...] pretendemos,
mds democratica, tan democrdtica como en su momento pretendié
ser el Estado-nacién.*”

[...] Mantener la visién de pueblos étnicos como menores de edad,
incapaces de autorregirse, es una actitud poco acorde con la rea-
lidad contempordnea [...] Realmente no hay razones para que la
irracionalidad de lo recalcitrante impida que los pueblos sean libres
de determinarse.®

Las Juntas de Buen Gobierno, éentes autonémicos?

A pesar de la amplia presencia de los indios en México, tanto por su
tradicion cronoldgica como culturas de raiz en este pais, como por
su existencia cuantitativa —traducida en un importante porcentaje
de la poblacién nacional-, la negaciéon que de ellos se habia venido
realizando explota en el movimiento de la Selva Lacandona con el
Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional [...] A partir de entonces,
el movimiento indigena se ha convertido en una fuerza nacional, que

36 Cfr. ibid., p. 66.
%7 Chacén Hernédndez, David. Op. Cit., p. 53.
*8 Ibid., p. 252.
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no significa ya un conjunto de demandas de caracter local, sino que
es la pugna por la obtencién del reconocimiento de una serie de
derechos para todos los pueblos indigenas que hoy existen con mas
fuerza y vigor, con mds conciencia de la identidad y con mas deseos
de preservarse con todas sus tradiciones, sus lenguas, sus cosmovi-
siones y sus propias formas de organizacion social.*

El levantamiento zapatista significé y significa un llamado de aten-
cién a la clase politica mexicana que ha detentado el poder desde
inicios de la vida republicana hasta nuestros dias, y su repercusion,
desde luego, ha trascendido las fronteras del pais para convertirse
en un referente internacional para cada uno de los pueblos origi-
narios, independientemente de su ubicacion geogriéfica.

La insurgencia indigena en Chiapas desde 1994 ha venido a situar el
tema de los derechos indigenas en nuestro pais en el primer plano
de las discusiones politicas, sociales y, especialmente, académicas.
El significado de esta insurgencia ha sido una fuerte llamada de
atencion sobre un problema nacional que, en diversos aspectos, no
significaba sino un tema un tanto marginal.*

El movimiento indigena en México, afirma David Chacén Hernan-
dez, no es un movimiento nacionalista, es decir, con demandas
estrictamente de alcance en el pais, sino que hoy la lucha indigena
es parte de las reivindicaciones de todos los pueblos indios en
América y, de hecho, es una contribucién y un impulso al movi-
miento de reivindicacion étnica del mundo.*

Los Acuerdos de San Andrés pretenden dejar abierta la posibi-
lidad de que los pueblos o las comunidades, solas o en conjunto,
determinen el tipo de organizacién y, junto con ello, el de autono-
mia que se pretenda twener. En todo caso, el autogobierno étnico
fue establecido para ser ejercido en distintos niveles y en distintas

* Ibid., p. 297.
40 |dem.
4 Idem.
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formas, pero todas ellas sobre la base de un reconocimiento de
la personalidad juridica como sujetos de autoridad civil pablica
que ingresaran a la pirdmide jerdrquica del poder politico; de esta
forma, las atribuciones de una comunidad o pueblo auténomo
se estipularian en las leyes y, en un momento dado, en la propia
Constitucion, tanto federal como estatal.

La autonomia de los Acuerdos de San Andrés es, pues, un
régimen”“Flexible, evolutivo y progresista que permite la existencia
de una comunidad —independientemente de su tamafio—, de un
municipio, de un conjunto de comunidades, de un conjunto de
municipios o, en dltima instancia, de una regién”.

Guillermo Almeyra, refiriéndose a la experiencia de los cara-
coles, afirma:

No se trata, por consiguiente, de encerrarse en un mundo indige-
na, sino respondiendo a las necesidades y reivindicaciones de los
indigenas, unir a los zapatistas chiapanecos en un amplio frente
con los demas zapatistas del pais (como el guerrerense, el de la
Coordinadora Nacional Plan de Ayala y otros) en la lucha por cons-
truir, con la autonomia, las bases de una economia que privilegie las
necesidades populares y el mercado interno, asegurando trabajo
con agroindustrias locales y por sentar las bases, simultineamente,
de un Estado construido democrdticamente desde abajo y que sea
realmente federal al responder a las necesidades regionales. Es decir;
aunque la centralizacién administrativa puede “blindar” momentanea-
mente las zonas zapatistas y permite, ademds de una accién social
mds eficiente, economias de escala, la autonomia significa extender
a todo el territorio nacional la descentralizacién,”® [por una comdn
voluntad politica antiimperialista y anticapitalista].

“2 Ibid., p. 301.
4 Véase Almeyra, Guillermo. “Las Juntas de Buen Gobierno y las auto-
nomias zapatistas”, Memoria, nim. 176, octubre, 2003, p. 8.
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Gilberto Lépez y Rivas, al analizar las experiencias de los caracoles
Zapatistas, sefala:

La participacion popular en los Municipios Auténomos Rebeldes
Zapatistas, en las Juntas de Buen Gobierno (caracoles) y en otras
experiencias autonémicas indigenas, no se pretende obviar sus con-
tradicciones y los obstdculos impuestos por la contrainsurgencia y
el avance expropiatorio neoliberal. No obstante, su existencia en los
espacios zapatistas es una realidad sorprendente que debiera motivar
su andlisis para concebir formas de organizacién y participacion poli-
ticas, sociales, ciudadanas y populares que no devengan maquinarias
burocraticas que ignoran los mandatos de la mayoria.*

El significado de la creacion de los caracoles en territorios
rebeldes zapatistas

Entre lo mas importante parece encontrarse la transformacion de
zonas de solidaridad entre localidades y comunidades afines en re-
des de gobierno municipales auténomos, que a su vez se articulan
en redes de gobierno que abarcan zonas y regiones mas amplias.
Todas las comunidades construyen las organizaciones de redes
minimas de gobierno, asi como las redes de alianzas mayores. En
todos los casos practican el conocimiento y manejo de la politica
interna y externa, de barrio y de poblado, de conjunto de poblados
que se integran en un municipio, de poblados y autoridades que
articulan varios municipios.*

* Lopez y Rivas, Gilberto. “Autonomias indigenas, poder y transformacio-
nes sociales en México”. En Pensar las autonomias. Alternativas de emancipacion
al capital y el Estado. Bajo Tierra/Sisifo, México, 2011, p. 112.

> Gonzélez Casanova, Pablo. “Los ‘Caracoles’ zapatistas: redes de resis-
tencia y autonomia’, Los desafios de los movimientos indigenas y campesinos.

Revista del Observatorio Social de América Latina, afio Iv, vol. 3, nim. 11, 3¥

mayo-agosto, 2003, p. 16.
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El nuevo planteamiento de los “Caracoles” [...] propone un pro-
yecto alternativo de organizacién (a la vez intelectual y social) que,
arrancando de lo local y particular, pasa por lo nacional y llega a
lo universal. En la salida y en la llegada deja a sus integrantes toda
la responsabilidad de cémo hacer el recorrido, si de lo grande a lo
chico o de lo chico a lo grande, o de las dos maneras, dividiéndose
el trabajo con una ruta para unos y otra u otras para los demds.*

[...] La Concrecidn del proyecto de los Caracoles se da al convertir
las luchas por las autonomias y la creacion de autoridades en redes
de pueblos auténomos. Se trata de un programa de accién, de co-
nocimiento, de perseverancia y dignidad para construir un mundo
alternativo, organizado con respeto a las autonomias y a las redes de
autonomias. Su objetivo es crear con las comunidades, por las comu-
nidades y para las comunidades organizaciones de resistencia que
desde ahora formen mallas a la vez articuladas y coordinadas
que les permitan mejorar su capacidad de contribuir a que otro
mundo sea posible.*”

El nuevo planteamiento de los caracoles combina e integra en
la practica ambas légicas, la de la construccién del poder por
redes de pueblos auténomos y la de integracién de 6rganos de
poder como autogobiernos de los que luchan por una alterna-
tiva dentro del sistema. El planteamiento hace suyos elementos
antisistémicos en los que la creaciéon de municipios auténomos
rebeldes empieza por fortalecer la capacidad de resistencia de
los pueblos y su capacidad de creacién de un sistema alternativo.
Ambas politicas —la construccion e integracion del poder— son
indispensables para una politica de resistencia*® y de creacion de
comunidades y redes de ellas que hagan del fortalecimiento de la
democracia, de la dignidad y de la autonomia la base de cualquier
proyecto de lucha.

* Ibid., p. 17.
47 Idem.
*8 Ibid., p. 18.
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Afirma Pablo Gonzalez Casanova:

Mds que una ideologia del poder de los pueblos — gobiernos, los
“Caracoles” constituyen y expresan una cultura del poder que surge
de quinientos afos de resistencia de los pueblos indios de Améri-
ca, y que se inserta en la cultura universal para la construccion de
un mundo tan variado como el que implica cualquier alternativa
multinacional, multicultural, con civilizaciones distintas, y también
con caracteristicas y valores comunes de los constructores de la
misma.*

[...] Los zapatistas construyen en una nueva etapa de su historia
una alternativa pacifica de transiciéon a un mundo viable, menos
autoritario, menos opresivo, menos injusto que tenga la capacidad
practica de seguir luchando para la paz con democracia, justicia y
libertad.*®

Gonzdlez Casanova se refiere a las lecciones aportadas por los
rebeldes de la Selva Lacandona y Los Altos de Chiapas:

El problema entre hermanos es doble: ni restar ni desarticular. La
fuerza de resistir aumenta cuando los pueblos indios no sélo se
articulan entre si, sino con los pueblos no indios que luchan por los
mismos objetivos, siempre con respeto a las diferencias personales
o religiosas, culturales o tacticas.

La segunda caracteristica consiste en generalizar los conceptos,
al tiempo que se generalizan las redes de comunidades. Cuando se
generaliza el pensar, tomando en cuenta a los actores sociales pen-
santes que se integran a las redes de la resistencia y las alternativas,
se puede precisar con mds facilidad los problemas de la unidad en
la diversidad y la posibilidad concreta de que varios actores den las
mismas luchas de la misma manera o de distinta manera: asi, por
ejemplo, si la generalizacién se hace en relacién con la unién de dis-

* |dem.

% Ibid., p. 19.
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tintos pueblos mayenses, y de alli se pasa a generalizar incluyendo
a pueblos nahuas, mixtecos, tarascos [...] las generalizaciones se
enriquecen con las experiencias particulares de la resistencia y las
autonomias que los otros pueblos viven y expresan.

La fuerza de la generalizacién actual es todavia mayor cuando
se incluye como actores a los campesinos, a los trabajadores, a
los estudiantes que piensan y actdan en funcién de los mismos
objetivos éticos, culturales, sociales de la resistencia y del mundo
alternativo, pero que pueden tener varias estrategias y tacticas para
alcanzarlos.

El método permite la elaboracién de conceptos cada vez mds
profundos, como cuando se percibe quién estd por aumentar la
resistencia y quién esta por debilitarla, por corromperla o des-
truirla, sea de manera deliberada o no. El concepto y la fuerza
de las redes se profundizan (y esta es una cuarta caracteristica
que sefala Gonzalez Casanova en relacién con los caracoles za-
patistas), cuando tanto en la accién como en la reflexion se pasa
de la lucha contra el cacique a la lucha contra el gobernador que
apoya al cacique y de alli se sube a toda una “especie” o “clase”
de “ricos y poderosos”, que apoyan no sélo al cacique contra el
que se esta luchando, sino aun a otros caciques, politicos y em-
presarios que apoyan a una compaiia transnacional de las que
dominan o buscan dominar grandes territorios con proyectos
como el Plan Puebla-Panama.

De pronto se aclara uno mismo, como persona o colectivi-
dad, que la lucha contra el cacique no es lucha nada mds de un
pueblo sino de varios, y que todos los “hombres del poder y del
dinero” no sélo apoyan al cacique o a los caciques cuando se
sienten amenazados, sino hasta desatan una guerra encubierta o
abierta con fuerzas convencionales o no convencionales, militares
y paramilitares, destinada a defender sus intereses y valores o
a conquistar nuevas riquezas, territorios y poblaciones a cuyos

' Ibid., pp. 19-20.
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habitantes ven como futuros “desplazados”, “enterrados” o “asa-
lariados informales”.*?

El concepto de los caracoles, para poder concretarse o actua-
lizarse en distintas partes del pais y el mundo, y al significar una
restructuracion del poder desde abajo y por los de abajo, plantea
dificultades y posibilidades de traduccién de una lengua a otra,
de un lenguaje metaférico a otro mds o menos directo y de una
realidad sociohistérica y cultural propia a una distinta. También
plantea el hallazgo de las simpatias y diferencias concretas que
en realidades diversas descubren los actores colectivos, rurales
y urbanos, asidticos, africanos o americanos del norte y el sur,
europeos y australianos.>®

Pablo Gonzilez Casanova, en nuestra opinidn, se adelanta en
relacion con el proceso de ir construyendo la autonomia de los
pueblos indigenas en el sureste mexicano previendo cémo debe
ser el sujeto del proceso autonémico:

[...] Dentro del marco legal y nacional, crear la autonomia ejercitada
y no depender de que el Estado la reconozca para organizarla, lo
que significa darse a uno mismo la tarea y el ejercicio de construir
y practicar la autonomia y el autogobierno. El autogobierno se
responsabiliza de llevar a la practica los principios de democracia,
justicia y libertad y de hacerlos explicitos con la comunidad o las
comunidades que construyan el autogobierno y de las personas
que lo integren cuya autonomia de pensamiento y critica debera
también respetarse.>

El autor antes citado avizora los acontecimientos en los territorios
rebeldes zapatistas cuando deja ver la posibilidad de “redistrita-
cién” o remunicipalizacién en el escenario donde se esta cons-
truyendo la autonomia de facto; supone como requisito minimo
y prueba de buena voluntad del gobierno el abandono de los

52 Ibid., p. 20.
3 Ibid., pp. 22-23.
** Ibid., pp. 24-25.
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hostigamientos militares y paramilitares que los pueblos indios
han sufrido y sufren. Su cese necesario es ineludible para cons-
truir el nuevo camino. Si ese camino no se da es porque continta
dominando en el gobierno la ceguera y la pequefiez con que el
Congreso rechazé los derechos de los pueblos indios de México.
La falta de reconocimiento legal de la autonomia dificultard pero
no detendrd la marcha de los caracoles y su vigoroso proyecto
de construir y articular las autonomias de los pueblos indios y
no indios.>

Compartimos el anterior punto de vista, pues las autonomias de
facto que construyen los pueblos originarios en este pais y en otras
latitudes se debe, en gran medida, a la falta de sensibilidad politica
de la clase mestiza que ha detentado el poder en nuestros paises,
lo cual, como lo hemos sefalado en otros trabajos, es el resultado
de la reticencia de los gobiernos a no reconocer los derechos
colectivos de estos pueblos, constituyéndose las autonomias de
facto en una salida obligada derivada de que la clase gobernante
ha cerrado todos los mecanismos para el establecimiento de
nuevas relaciones mas justas con dichos pueblos.

De esta forma respondemos la pregunta formulada al inicio de
este apartado: ¢las Juntas de Buen Gobierno son entes autoné-
micos? Si, lo son, independientemente de la falta del estatuto de
autonomia, pues ha quedado demostrado que la autonomia es un
proceso que se construye desde abajo y que no necesita permiso
de la clase politica para su existencia, dado que se la otorgan los
pueblos en su practica cotidiana construyendo redes a nivel local,
municipal y regional.

Conclusiones

A mas de una década del presente siglo, los pueblos originarios
de Nuestra América siguen siendo los eternamente excluidos
tanto de las agendas nacionales de los gobiernos en turno, in-

dependientemente de que éstos hayan reconocido sus derechos

55 Ibid., p. 27.
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en el dmbito nacional (en las constituciones politicas), como del
plano internacional a través de instrumentos que los obligan como
sujetos del derecho internacional publico.

La autonomia sigue siendo la demanda central de los pueblos
originarios pues, dicho en otras palabras, solamente a través del ente
autonémico se podrdn establecer esas relaciones de igualdad
entre todos los sujetos de una sociedad respetando, desde luego,
el derecho a la diferencia.

La constitucion del sujeto y los espacios autonémicos de los
pueblos originarios en este pais y el resto de América Latina y el
Caribe es el resultado de una lucha a nivel local, regional y universal
como parte de la democratizacién de nuestras sociedades.

Las Juntas de Buen Gobierno de la Selva Lacandona y Los Altos
de Chiapas se convierten en experiencias autonémicas que han
trascendido las fronteras mexicanas constituyéndose en un valioso
aporte para los pueblos originarios que luchan en otras latitudes
por el reconocimiento de sus derechos colectivos.
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CariTuLo VII
LA SUSTENTABILIDAD EN LOS NUEVOS
MOVIMIENTOS SOCIALES: EL CASO
DE LOS INDIGNADOS DE ESPANA

Zyanya Ocana Salgado

En el andlisis que sigue asumiendo el eje epistémico de la bus-
queda de la compleja unidad dialéctica de la humanidad y la
naturaleza en el siglo XXI, se abordan las concepciones sobre
la sustentabilidad del movimiento de los Indignados de Espaiia.

Con el neoliberalismo se han agravado los problemas locales,
nacionales e internacionales relacionados con el dominio y explo-
tacion de los recursos naturales y el medio ambiente, uno de los
temas mas afectados en este proceso. La manera en que el sistema
actual ha explotado y utilizado a la naturaleza se debe a que las
sociedades modernas estdn teniendo un crecimiento material y
una supuesta “mejor calidad de vida” que no ha sido planificada
ni armoniosa con el planeta; por el contrario, a consecuencia de
ello se ha desencadenado una rdpida degradacién en el entorno
natural. Paralelamente han surgido organizaciones colectivas que
muestran inconformidad, haciendo manifestaciones y denuncias
publicas que ponen en evidencia los estragos ambientales oca- 3.5
sionados por el sistema actual.
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Sélo por mencionar algunas de estas organizaciones, podemos
senalar a Greenpeace, destacada y reconocida principalmente
como movimiento ambientalista (con importantes lineas de
organizacion activista en torno al cambio climatico, bosques,
océanos, agricultura, contaminacion téxica y peligro nuclear).’
El movimiento Amigos de la Tierra Internacional, por su parte,
destaca por sus ejes ecolégicos de accion (justicia climdtica y
energia, justicia econémica, resistencia al neoliberalismo, soberania
alimentaria, bosques y biodiversidad);? mientras que Ecologistas
en Accion realiza una lucha importante en temas de patrimonio
ambiental (agroecologia, agua, antiglobalizacion, cambio clima-
tico, conservacion de la naturaleza, consumismo, contaminacion,
educacion, residuos y medio marino).?

Estos movimientos se han formado como organizaciones no
gubernamentales (ONG), teniendo un importante crecimiento
y reconocimiento internacional. Sin embargo, hay otro tipo de
movimientos sociales que no se han convertido en organizaciones
no gubernamentales (ONC) y que no se definen precisamente
como sustentables o ecologistas, pero que lo son, puesto que la
sustentabilidad no puede reducirse tnicamente a los problemas
ambientales o econémicos. El concepto de desarrollo sustentable
se utilizé formalmente en 1979, en la Asamblea General de las
Naciones Unidas, para senalar que éste deberia ser “un desarrollo
integral que incluyera dimensiones culturales, éticas, politicas,

sociales y ambientales y no sélo econémicas”*

! Para conocer mds sobre el movimiento social de Greenpeace a nivel
internacional véase <http://www.greenpeace.org/international/en/>.

2 Mds informacion se puede encontrar en la pagina oficial de movimiento
Amigos de la Tierra Internacional: <http://www.foei.org/es/>.

® Para conocer mds sobre el movimiento Ecologistas en Accion véase
<http://www.ecologistasenaccion.org/>.

* Tomds Bustamante, “Educacién ambiental y sustentabilidad”, Educacion
para la sustentabilidad (México: Ediciones Eén, 2014), 21, citando a Moacir
Gadotti, Pedagogia de la Tierra (México: Siglo XXI Editores, 2002), 52.
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Tal propuesta indica que el desarrollo debe estar siempre en
equilibrio con todos los sistemas, no limitarse al desarrollo econé-
mico y no terminar con lo que las préximas generaciones puedan
necesitar; es decir, debe ser un desarrollo integral. Después de
un tiempo, se definié aun mds el concepto, proponiendo que el
desarrollo sustentable tiene que ocuparse de pilares fundamen-
tales entre los que se encuentran:

Lo social, como la necesidad de mejorar las condiciones de vida de la
poblacién en general; lo econémico, como la necesidad de mejorar e
incrementar la productividad y satisfacer las necesidades; lo ambien-
tal, como la bisqueda de cuidar el equilibrio eclégico y ambiental;
y lo intergeneracional, que persigue satisfacer las necesidades del
presente sin comprometer la capacidad de las futuras generaciones
para satisfacer las propias.’

Por tanto, la sustentabilidad aqui se esta asumiendo de manera am-
plia, incluyente y compleja; no se trata tinicamente de un desarrollo
economicista. Para alejar mds esa idea de la condicién depredadora
que muchas veces se le adjudica al concepto de desarrollo, retomaré
la idea que Tomds Bustamante recupera de Moacir Gadotti:

Sustentable es mds que un calificativo de desarrollo. Va mas allad de
la preservacion de los recursos naturales y de la viabilidad de un
desarrollo sin agresion al medio ambiente. Implica un equilibrio del
ser humano consigo mismo y, en consecuencia, con el planeta. La
sustentabilidad que defendemos se refiere al propio sentido de lo
que somos, de dénde venimos y hacia dénde vamos, como seres con
sentido y dadores del sentido de todo lo que nos rodea.®

® Tomds Bustamante, “Educacion ambiental y sustentabilidad”, Educacion
para la sustentabilidad (México: Ediciones Eén, 2014), 22.

¢ Tomds Bustamante, “Educacién ambiental y sustentabilidad”, Educacion
para la sustentabilidad (México: Ediciones Eén, 2014), 25, citando a Moacir 3%
Gadotti, Pedagogia de la Tierra (México: Siglo XXI Editores, 2002), 55.
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Entendiendo entonces a la sustentabilidad de esta manera y
dentro del contexto antes mencionado, se han generado nuevos
movimientos sociales que tienen en esencia la bldsqueda de
un desarrollo sustentable; aunque a simple vista se enfrentan al
modelo politico-econémico dominante, no estdan buscando cam-
biar dnicamente un elemento del sistema, sino que tiene que ver
con la peticién civil de desarrollar un proyecto completamente
distinto, en el que los actores sociales estén en equilibrio con
todo lo que les rodea y que sean capaces de dar sentido propio
a sus acciones, entendiéndose como parte del todo, para buscar
un desarrollo integral, un estilo de vida y de cultura fundado en
una ética de sustentabilidad.

Para comprender el concepto de Nuevos Movimientos Sociales
retomo la idea de Alberto Melucci, quien los define como sistemas
de accion, procesos mediante los cuales se negocia, se toman
decisiones, se comunica, se crean significados compartidos y, al
mismo tiempo, los actores estudian las oportunidades que tienen
para manifestarse, siendo esto un elemento importante dentro de
su configuracién. La organizacién que tenga como movimiento
social le permite a la colectividad ir observando cudles son los
Iimites y posibilidades de su accién.

Pero, ¢qué es lo que estdn cuestiondndose estos nuevos
movimientos sociales y qué caracteristicas los identifican en
comparacion con los pasados? Los planteamientos de los nuevos
movimientos sociales (principalmente los que nacen después de la
crisis mundial de 2008), avanzan cada vez mds hacia encontrar el
verdadero significado del desarrollo y hacia la basqueda de alter-
nativas viables, para tener una calidad de vida que no esté refiida
con nuestro medio ambiente, nuestro planeta y nuestro futuro.

Uno de estos nuevos movimientos es el de los Indignados de
Espania, gestindose en un contexto de crisis politica, econémica
y social del pais. En primer lugar, porque en 2011 se vivia una
recesién econémica dentro del pais que se desencadend en el con-
texto de la gran crisis mundial de 2008, lo que trajo consigo altos
indices de desempleo. En segundo lugar, la desilusion colectiva
hacia las instituciones politicas debida al bipartidismo de Espana,
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pues por mds de 30 afios se han alternado el poder tnicamente
los dos partidos mayoritarios: el Partido Socialista Obrero Espariol
(PSOE) y el Partido Popular (PP). Ademds, también se desencadend
la reaccion social debido a las leyes y reformas politicas que el
presidente José Luis Rodriguez Zapatero quiso implementar para
salir de la crisis, las cuales no respondieron adecuadamente a las
necesidades reales de la poblacién espanola.

En este escenario nacen los Indignados, ciudadanos que
denunciaron su inconformidad por medio de las redes sociales
con el lema “iDemocracia real ya!” Tras la formacién de varios
grupos virtuales y reuniones acordadas entre los miembros, en
muy pocos meses se cred una asociacion que se manifesté en las
calles de Espana el 15 de mayo de 2011; por ello, también se le
conocié como movimiento 15-M. Segtin una nota del periédico
El Pais, las protestas se dieron en mds de 50 ciudades de Espana
y contaron con el apoyo de distintas asociaciones. El movimien-
to social continué manifestando sus demandas en la plaza de la
Puerta del Sol, durante aproximadamente un mes, pues fue hasta
el 12 de junio que los Indignados se retiraron declarando que no
era el fin, sino un cambio estratégico para seguir operando desde
otras formas de accién.

El movimiento social debe su nombre al manifiesto del diplo-
matico Frédéric Hessel,” titulado “Indignez vous!” (ilndignaos!),
con un total de 32 péginas y publicada en 2010. Hessel finaliza
su obra diciendo:

«

Llamamos siempre a “una verdadera insurreccién pacifica contra
los medios de comunicacién de masas que no proponen como ho-
rizonte para nuestra juventud mds que el consumismo de masas, el

desprecio de los mds débiles y de la cultura, la amnesia generalizada

7 Stéphane Frédéric Hessel (1917-2013) naci6 en Berlin, Alemania. Fue un
escritor, diplomatico y militante francés; en 1948 participé en la elaboracién
de la Declaracién Universal de los Derechos Humanos y fue miembro de la %5
Francia Libre durante la Segunda Guerra Mundial.




296 ZYANYA OCANA SALGADO

y la competicion a ultranza de todos contra todos”. A los y las que
haran el siglo xXI, les decimos con nuestro afecto: “Crear, es resistir.
Resistir, es crear”®

Durante el tiempo en que los Indignados estuvieron acampando
en la plaza de la Puerta del Sol (del 15 de mayo al 12 de junio de
2011) practicamente hicieron un minipoblado donde se planté
el movimiento social. Cuando los Indignados se asentaron en la
plaza mostraron que eran posibles nuevos modelos culturales
alternativos al que se vivia: ejerciéndolos en su acampada en-
senaban otro modelo a seguir. “Los individuos buscan nuevas
colectividades y generan espacios sociales en donde se puedan
experimentar y definir nuevos estilos de vida e identidades sociales
emergentes”.’

El movimiento acepté a cualquier persona para formar parte
del grupo, tinicamente habia una condicién: no pertenecer a nin-
gun sindicatos o partido politico. Es decir, que el movimiento no
tenia ningtin problema en que existiera una accién miltiple por
parte de los miembros. También existié un desarrollo personal y
una solidaridad afectiva de los que pertenecieron a él, porque
tuvo la flexibilidad de permitir votaciones y reuniones donde cada
participante podia manifestar su punto de vista en cuanto a las
diferentes problematicas, asi como aportar ideas.

Lo anterior dio como resultado la creacion de distintas asam-
bleas generales abordando diversos temas y conciliando distintos
puntos de vista.” Cansados de la crisis que ha ocasionado el

8 Stéphane Hessel, Indignez-vous! (Barcelona: Indigene éditions,
2011), 30.

% Aquiles Chihu Amparan y Alejandro Lopez Gallegos, “La construccion
de la identidad colectiva en Alberto Melucci”, POLIS: Investigacion y Andilisis
Sociopolitico y Psicosocial 3, nim. 1 (primer semestre, 2007 [citado el 4 de
julio de 2014], uaAm), 142. Disponible en <http://www.redalyc.org/articulo.
0a?id=72630106>.

% Europa Press.es, “Los acampados editan un plano con las diferentes
zonas que conforman su pequefio poblado”, Europa Press.es (5 de mayo de
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sistema que los rige, los Indignados estaban reunidos por una
conviccion compartida: no permitir mas el abuso de los banque-
ros y los politicos. Lo anterior se manifesté6 mediante conductas
simbdlicas que tuvieron desde un inicio; un ejemplo muy ilustrativo
es el Manifiesto, que representaria los principales ideales de los
Indignados, en cuyo inicio expresaban: “Las prioridades de toda
sociedad avanzada han de ser la igualdad, el progreso, la solida-
ridad, el libre acceso a la cultura, la sostenibilidad ecoldgica y el
desarrollo, el bienestar y la felicidad de las personas”."

Los integrantes del movimiento mostraron interés por el bien-
estar comtin, no sélo por unos cuantos o por ellos mismos, argu-
mentando que la acumulacién de unos pocos genera desigualdad
e injusticia, circunstancias que muchas veces conducen a realizar
actos violentos. La violencia era otro punto que ellos rechazaban
constantemente, haciendo énfasis en la biisqueda de la paz, pro-
testando siempre de forma pacifica. Evidenciaban que el sistema
actual conduciria todo hacia el colapso si no se buscaba otro
modelo mds apto para abordar los problemas actuales, denuncia-
ban que la democracia que reinaba en la mayoria de los paises no
estaba preparada para resolverlos, puesto que era dominada por
intereses privados y por la economia del consumo, manifestando
que “La voluntad y fin del sistema es la acumulacién de dinero,
primdndola por encima de la eficacia y el bienestar de la sociedad.
Despilfarrando recursos, destruyendo el planeta, generando des-
empleo y consumidores infelices”'? Los Indignados reprobaban
que unos pocos en el poder se quisieran beneficiar con un interés
a corto plazo, bajo una explotacion irresponsable.

2011 [citado el 6 de julio de 2014], Europa Press.es). Disponible en <http://
www.europapress.es/sociedad/noticia- 15m-acampados-editan-plano-
diferentes-zonas-conforman-pequeno-poblado-20110520183428.html>.
" iDemocracia real ya!, Manifiesto (15 de mayo de 2011 [citado el
5 de julio de 2014]). Disponible en <http://www.democraciarealya.es/
manifiesto-comun/>.
12 |dem.
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Evidentemente, tales propuestas y alternativas reales no vienen
de organizaciones e instituciones gubernamentales, pues éstas
representan a los intereses de la élite en el poder. Por ello, los
Indignados sefialaban no sélo que era importante la aceptacion
y el reconocimiento de que el sistema vigente era disfuncional,
sino también la falta de acciones respecto a la solucién de los
problemas. Es decir, no bastaba que el presidente afirmara que
efectivamente habia desigualdad social y sobreexplotacién, sino
mads bien hacia falta saber qué era lo que se iba a hacer respecto
a eso, qué soluciones se proponian y cémo realizarlas.

El movimiento también mencionaba en su manifiesto: “los ciu-
dadanos formamos parte del engranaje de una maquina destinada
a enriquecer a una minoria que no sabe ni de nuestras necesidades.
Somos anénimos, pero sin nosotros nada de esto existiria, pues
nosotros movemos el mundo”."® Esta parte pone en evidencia que
el sistema actual sélo vela por sus propios intereses y se ocupa
de un desarrollo econémico que no tiene buenos resultados
para todos, sino sélo para unos cuantos. Recordemos que para
resolver los problemas del siglo XXI se necesita una sociedad
que sea critica en todos los sentidos, para que los problemas se
comprendan globalmente y se atiendan localmente, considerando
que adquieren caracteristicas particulares segtin su contexto y
circunstancias. Tomando en cuenta que tener una economia de-
sarrollada por encima de un planeta dafado seria irreversible para
toda la sociedad, por mucho desarrollo tecnolégico e industrial
que pueda haber.

Como bien dicen los Indignados, “Si como sociedad apren-
demos a no fiar nuestro futuro a una abstracta rentabilidad
econémica que nunca redunda en beneficio de la mayoria, po-
dremos eliminar los abusos y carencias que todos sufrimos”.'
Ellos sugieren que las sociedades modernas debieran ocuparse en
proyectos que garanticen los derechos basicos de las personas,
conciliando siempre el progreso con la sostenibilidad, y buscar

3 Idem.
“ Idem.
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un bienestar equitativo. Finalmente, los Indignados proponen en
su manifiesto: “Es necesaria una revolucion ética. Hemos puesto
el dinero por encima del ser humano y tenemos que ponerlo a
nuestro servicio™” Los puntos de reflexion del manifiesto estdn
orientados hacia la bisqueda de un equilibro perdurable, al buen
vivir, a la calidad de vida, al respeto de todos para todos buscando
una revolucién de cultura.

Mientras estuvo asentado en la plaza de la Puerta del Sol, el
movimiento posibilité la negociacién entre sus miembros; en las
asambleas y reuniones, poco a poco iban definiendo, por medio
de consensos, cudl era la principal problematica que los reunia.
Dieron ejemplo de una elevada capacidad organizativa, reflejan-
dose en las comisiones de limpieza, extension, comunicacién, legal
y la comisién de materiales. Dias después, dividieron su mapa
de organizacién con zonas como artes gréficas y pldsticas, zona de
enfermeria, zona legal, de comunicacién, de inmigracién, de biblio-
teca, zona infantil y dreas de alimentacion, limpieza y asambleas.
Lo anterior les permitié tener un minipoblado de Indignados,
donde dia a dia actuaban congruentemente con sus principios, no
solo diciéndolos, sino haciéndolos.

Por ejemplo, el 21 de marzo de 2011, los Indignados hicie-
ron un huerto ecolégico en la fuente de la plaza, como forma
de simbolizar abastecimiento y mostrar su preocupacion por la
sustentabilidad. Ese dia también parodiaban, por medio de obras
de teatro, la situacién que estaba viviendo su pais, invitando a la
reflexion sobre las problematicas que los aquejaban.’

Los Indignados proponen un cambio de modelo con el fin de
obtener un futuro mejor para el mundo entero, porque a pesar
de que el movimiento nace en Espafia, en pocos meses se convierte

> Idem.

'8 Diario Siglo xXI, “Protestas. Los ‘indignados’ critican a los banqueros en
un espectdculo teatral” (21 de mayo de 2011 [citado el 10 de julio de 2014]).
Disponible en <http://www.diariosigloxxi.com/texto-s/mostrar/24363/
protestas-los-quotindignados-quot-critican-a-los-banqueros-en-un- 3
espectaculo-teatral>.
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en movimiento internacional y surgen Indignados en muchos otros
paises para unirse y hacer un movimiento global.

En un articulo de Ignacio Ramonet, publicado en el periédico
Le Monde Diplomatique, se recopilaron mds de 200 lemas y aforis-
mos encontrados en paredes y fachadas de la Puerta del Sol, del
tiempo en que los Indignados estuvieron asentados ahi. En algunas
de esas frases podemos observar cémo expresan los elementos
que los caracterizan como un movimiento social sustentable:
“Por una ciencia con conciencia”, “Por un planeta sin maltrato
animal”, “Revolucién de conciencia”, “He tenido un suefio: vi al
Tercer Mundo sonriendo sin tener que pedirle nada al primero”,
“Derechos animales. Respeto y dignidad. Todos somos animales”,
“No a la esclavitud del ser humano (y de todos los animales)” y
“éTauromaquia? No con mis impuestos”.”

En lo anterior podemos notar la conviccién de los Indignados
por alcanzar nuevos modelos de vida, ademds de subrayar conti-
nuamente su rechazo al sistema actual. Ellos plantean que deben
modificarse las formas de organizacién obsoletas, proponiendo
en su lugar modelos mas sustentables. Igualmente podemos no-
tar su evolucionado pensamiento critico, caracteristico también
de otros movimientos sociales que han surgido posteriormente,
expresandose en los temas de la defensa, rescate y reivindicacion
del papel que tienen los seres humanos y el medio ambiente e
insistiendo en no ser vistos como mercancias.

Este es un movimiento social que estd desenmascarando al
sistema actual, denunciando que el neoliberalismo fomenta el
materialismo, el consumismo y la competitividad, creando un estilo
de vida en el que nunca se estd conforme con lo que se tiene,
donde no se piensa en el dafo ocasionado al otro y al entorno.

”

7 Ignacio Ramonet, “Palabras de ‘indignados”, Le Monde Diplomatique
en espaiol (julio de 2011 [citado el 16 de julio de 2014]), 189. Disponi-
ble en <http://www.mondediplomatique.es/?url=articulo/0000856412
872168186811102294251000/?articulo=0cdcOab8-faf7-4284-8a99-
b7af57ab9ed5>.
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Este movimiento, como muchos otros, esta invitando a la pobla-
cion a despertar, a expandir la conciencia para responsabilizarnos
como especie humana en cuanto al dafio que ocasionamos a
los ecosistemas, asimismo para exigir a los gobiernos, empresarios
y autoridades correspondientes que hagan un alto a su enrique-
cimiento a costa de los recursos del planeta.

Estos movimientos y la complejidad de los nuevos aconteci-
mientos nos demuestran que el crecimiento econémico puede
coexistir arménicamente con el medio ambiente, siempre y
cuando el modelo que se siga sea integral y sostenible. De ahf la
importancia de conocer los principios de los nuevos movimientos
sociales a escala global y sus convergencias, pues la mayoria pro-
pone una via alternativa e invita a tener un pensamiento critico,
demandando las condiciones socioeconémicas para un bienestar
comtn. Los Indignados no son tnicamente un movimiento de
resistencia, sino un movimiento que muestra una opcién y un
modo de vida, aspiraciones y deseos que representan a las clases
sociales mas vulnerables.

Este, como muchos otros movimientos, estd manifestando
abierta y contundentemente su indignacién por un sistema que
a todas luces resulta ineficiente en cuanto a la atencidn justa y
equitativa de las necedades bdsicas de los seres humanos, eviden-
ciando que se encuentra en juego el futuro de nuestro planeta. Por
tanto, para que el desarrollo sea realmente sustentable necesita
estar orientado y guiado esencialmente a cubrir los derechos de
las personas y de otras especies. A medida que los Indignados
de Espaia y otros movimientos se sigan manifestando habra
esperanza de cambios relevantes en las estructuras sociales y
ambientales en las diferentes comunidades del mundo.
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QUINTA PARTE

LA DIALECTICA HUMANIDAD-NATURALEZA
EN LAS CIENCIAS Y LAS HUMANIDADES






CariTtuLo I
RESPONSABILIDAD ECOLOGICA DE
LOS CRISTIANOS: NOTAS PARA UNA

REFLEXION EN CAMINO*

Alonzo Ramirezs Alvarado

El propésito de Dios para su creacién

Desde antes de la propia creacion de todo lo que existe (Géne-
sis 1:1-31), Dios tuvo un plan de redencién que abarca tanto
al ser humano como a toda su creacién (Romanos 8:19 ss.); sin
embargo, con la caida del ser humano se produjo una distorsion
en las relaciones entre el ser humano con Dios, con la naturaleza y
consigo mismo. Aun asi, Dios no abandoné su creacidn, sino que,
como se ve en las Sagradas Escrituras, Dios establecié leyes claras
que ordenaban a su pueblo cultivar la tierra pero sin depredarla,

* Expreso mi profundo agradecimiento a mi entranable amigo, el doctor
Camilo Valqui, por el constante desafio a publicar lo que uno cree en bien de
la humanidad, especialmente de aquel sector que paga las consecuencias
de los pecados ecoldgicos de aquel otro pequefo sector que con su
estilo de vida, de economia y de pensamiento depreda la creacién de Dios, %53+

7

a la que también la mayoria llama simplemente naturaleza.
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permitir que la tierra se renueve cada siete afos, ensefiando asi un
uso sostenible de esta parte de la creacidn, porque la tierra y el
universo son de Dios. Este hecho implica que el ser humano es sélo
administrador de la tierra y sus recursos bajo los lineamientos del
Creador. Asimismo, desde antes de la creacién, la redencién
del ser humano es también el propdsito central de Dios. Entonces,
es claro que la intencién de Dios es tener comunidén con un ser
humano redimido en una creacién también redimida o renovada,
a la cual se le llama en el Nuevo Testamento la nueva creacion.
He aqui algunos ejemplos:

Génesis 2:15. “Entonces el Sefior Dios tomé al hombre y lo puso

en el huerto del Edén, para que lo cultivara y lo cuidara”

e Josué 22:19. “Mas si la tierra de vuestra posesion es inmunda,
entonces pasad a la tierra de la posesion del Sefior, donde estd
el taberndculo del Senor, y tomad posesion entre nosotros.
Pero no os rebeléis contra el Sefior, ni os rebeléis contra vo-
sotros edificandoos un altar aparte del altar del Sefior nuestro
Dios”.

o Levitico 25:23. “Ademas, la tierra no se vendera en forma
permanente, pues la tierra es mia; porque vosotros sois sélo
forasteros y peregrinos para conmigo”.

e 1 Crdnicas 29: 11. “Tuya es, oh Sefor, la grandeza y el poder

y la gloria y la victoria y la majestad, en verdad, de todo lo que

hay en los cielos y en la tierra; tuyo es el dominio, oh Senor,

y ti te exaltas como soberano sobre todo”.

Por tanto, a partir de estos claros ejemplos, se colige que el
cristiano tiene la responsabilidad de tratar a la creacién de Dios
en la perspectiva de su renovacion, en razén de que el cristia-
no tiene ya las arras de la redencién final, pero atin espera su
plenitud. Mientras, debe tratar a la creacién como mayordomo,
cuiddndola como el lugar donde Dios lo ha puesto para generar
bienestar de modo sostenible, sirviendo a Dios, y darle cuenta de
un buen manejo ecoldgico en el que se refleje la gloria del Dios
de la creacion.
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Dicen las Sagradas Escrituras en Romanos 1:19-23: “porque lo
que se conoce acerca de Dios es evidente dentro de ellos, pues
Dios se lo hizo evidente. [20] Porque desde la creacién del mundo,
sus atributos invisibles, su eterno poder y divinidad, se han visto
con toda claridad, siendo entendidos por medio de lo creado,
de manera que no tienen excusa. [21] Pues aunque conocian a
Dios, no le honraron como a Dios ni le dieron gracias, sino que
se hicieron vanos en sus razonamientos y su necio corazén fue
entenebrecido. [22] Profesando ser sabios, se volvieron necios,
[23] y cambiaron la gloria del Dios incorruptible por una imagen
en forma de hombre corruptible, de aves, de cuadripedos y de
reptiles”.

El contenido del pasaje anterior implica que parte del desastre
ecoldgico y social que vivimos hoy se debe al acto de desobe-
diencia, de indiferencia y de negligencia frente a nuestro Creador.
Esto nos lleva a reflexionar y a pedirle perdén a Dios por haber
tratado su creacién con poca responsabilidad. Aunque debemos
aclarar, por supuesto, que los grandes contaminadores como las
companias transnacionales y las industrias emisoras de gases de
efecto invernadero tienen la mayor responsabilidad.

La Iglesia cristiana y el problema ecolégico

Es un hecho reconocido por los lideres cristianos mas prominen-
tes de nuestro siglo que la Iglesia cristiana ha estado por mucho
tiempo al margen de pensar y actuar respecto al problema ecolé-
gico. En 1972, las Naciones Unidas (NU) celebraron la conferencia
sobre El Medio Ambiente Humano, en Estocolmo, Suecia. Alli, el
responsable de la Comisién de la Iglesia para Asuntos Internacio-
nales (doctor Elfan Rees), manifesto:

Admito, Sr. Presidente, que las iglesias han sido mds lentas que uste-
des en darse cuenta de las terribles implicaciones de este problema.
Ustedes nos han despertado, pero al haberlo hecho, han prendido
un fuego que no van a poder apagar. Nosotros los seguiremos a us-
tedes hasta donde avancen, los estimularemos cuando se detengan




310 ALONZO RAMIREZ ALVARADO

y adoptaremos un liderazgo vociferante si ustedes se vuelven atrds
(Elsdon, 1992: 13).

El doctor Rees confesé el pecado de negligencia que todos los
cristianos hemos cometido a través de estos 20 siglos de exis-
tencia. Con cierta razén, algunos cientificos han acusado a la
religion cristiana de ser la causante del desastre ecolégico en
la creacion.

El doctor Lynn White, profesor de la Universidad de los Angeles,
culpé directamente a lo que él llama “la teologia judeocristiana”
o “axiomas cristianos” por los dafos causados a la naturaleza.
El sostiene que estos axiomas eran: (a) su concepcién judia del
desarrollo histérico lineal y progresivo; (b) su dualismo hombre-
naturaleza que lo conduce a pensar la voluntad de Dios es que
el hombre explote la naturaleza para sus propios fines, lo cual
hace del cristianismo una religion antropocéntrica; y (c) porque
la ciencia occidental fue engendrada en la matriz de la teologia
cristiana, pues afirma que el dogma de la creacién, en la cual el
hombre es trascendente y tiene soberania sobre la naturaleza, dio
impetu a la ciencia moderna (White, 1976: 92-98): “La actitud
de las gentes hacia su ecologia depende de lo que piensen de
si mismos en relacién con todo cuanto les rodea. La ecologia
humana estd profundamente condicionada por lo que creamos
acerca de nuestra naturaleza y destino —esto es, por la religion
[...] Especialmente en su versién occidental, el cristianismo es la
religion mds antropocéntrica que jamds haya conocido el mundo
(White, 1973: 92-93).

J.W. Forrester, otro connotado cientifico, ha dicho que el
cristianismo es la religion del crecimiento exponencial (Ruiz de la
Pena, 1992: 178), implicando que es la causante del abuso que
se ha propinado a la creacién.

! El articulo de Lynn White aparece traducido al castellano en Schaefer,
Francis A. (1976). Polucion y la muerte del hombre: enfoque cristiano a la eco-
logia. Apéndice 1 (83-102). Texas: Casa Bautista de Publicaciones.
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Carl Amery, en su libro titulado “El fin de la providencia: las
desgraciadas secuelas del cristianismo”, sostiene que la catastrofe
ecoldgica se ha gestado en la idea judeocristiana del sefnorio ilimi-
tado del hombre (Génesis 1:28), y luego ataca a la Iglesia medieval
por su intromisién en los asuntos temporales y al control de las
rentas agricolas de los sefores eclesiasticos, asi como culpa a la
ética calvinista del rendimiento (Ruiz de la Pefia, 1992: 178).

Como cristianos debemos afirmar que es posible, y debemos
aceptarlo como cierto, que en el pasado y atn hoy ha habido
quienes han sobredimensionado el hecho de la superioridad del
hombre sobre la creacién y que, como consecuencia de ello, hay
cierta responsabilidad en nuestro cristianismo. Pero no es histo-
rica ni cientificamente vdlido culpar exclusivamente a la teologia
cristiana por los desastres ecolégicos y medioambientales del
planeta.

Es necesario, mds bien, reconocer que la Biblia misma afirma
la interdependencia entre el hombre y la creacién. Es mds, la Bi-
blia muestra que Dios creé un ecosistema diverso y equilibrado.
Elsdon ha senalado esto muy bien, cuando en respuesta a Lynn
White dice:

[...] silabondad de la creacién tiene que ver con el rol de reflejar la
gloria del Creador, écémo pueden las mismas Escrituras animarnos
a hacer aquello que enturbiaria este rol? Si Dios en su bondad [ha
hecho una creacién] con diversidad e interdependencia dentro de
ella, écémo podriamos encontrar en la Biblia la justificacién para
eliminar especies por millones y amenazar a todas las demds? (Els-
don, 1992: 63-64).

Por toda esta critica dirigida contra los cristianos, es necesario
ofrecer la perspectiva biblica de la ecologia y del medioambiente,
en la que se tome en serio la relacién de Dios con el hombre y con
la creacién y, por consiguiente, que trate de las dimensiones socia-
les de estas relaciones. Ademds, es tiempo de que los cristianos,

como ciudadanos, y la Iglesia de Cristo en su universalidad nos ¢

preocupemos no sélo por hablar de este tema, sino por hacer un
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trabajo mds articulado, para promover la viabilidad sostenible del
medio ambiente que Dios nos ha dado y en cual nos ha puesto
para labrarlo y cuidarlo.

Sé que no hay acuerdo entre cristianos acerca de la parti-
cipacion de la Iglesia en este tema, pero es interesante que asi
como se acusa al cristianismo del desastre ecolégico, hay también
llamados a la Iglesia a participar en la generacién y promocién
de una nueva mentalidad sobre el manejo de la creacion que
nos rodea y de la cual somos parte pues los cientificos y los
tecndlogos saben que el problema ecolégico es grande y que su
solucién nos compromete a todos.

Algunos ambientalistas dualistas han pedido a los clérigos
cristianos que decidan si se quedan como clérigos o se vuelven
politicos o ambientalistas activos. Hermanos, esto es como pe-
dirle a una persona que decida si quiere ser ciudadano o politico.
¢Acaso ignoramos que el cristiano es ser humano y ciudadano a
la vez? éAcaso ignoramos que el ser humano es un ser politico,
religioso, social y moral, todo a la misma vez? Hasta el viejo Aris-
toteles decia: “anthropos zoon politicon” (el hombre es un animal
politico), aunque a veces pareciera que algunos tenemos mds de
lo primero que de lo segundo.

En respuesta a estas demandas planteadas a los cristianos,
debemos decir que no hay duda de que la predicacién profética es
parte fundamental de la tarea pastoral de la Iglesia cristiana. Tene-
mos que evaluar y enfrentar con la palabra de Dios a la injusticia, a
la maldad, a la soberbia, a la explotacién con avaricia. Tenemos que
llamar a reflexion a los contaminadores que envenenan el medio
ambiente de todos para llevarse la riqueza de nuestros ecosiste-
mas con los que nos ha bendecido Dios. En este sentido, nuestro
llamado no es en primer lugar a cuestionar la contaminacién, sino a
poner al descubierto a los contaminadores. En un sentido general,
todos contaminamos el medio ambiente, y quienes vemos dia a
dia los faros ardientes cerca de pozos petroleros sabemos que
esas toneladas de gases carbonados alguna consecuencia tendran
en el medioambiente y en nuestros propios pulmones también.
Es decir, no todos contaminamos nuestro medio ambiente en la
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misma medida. Unos son contaminadores mas peligrosos que
otros y por eso es menester formular un llamado de advertencia a
nuestras autoridades para que promulguen leyes ambientales que
coadyuven a revertir la contaminacién, que sancionen ejemplar-
mente a los responsables y los obliguen a invertir en el cuidado
de las aguas, del aire, de los suelos y de la biodiversidad.

Por todo esto, los cristianos tenemos la responsabilidad de
difundir la palabra de Dios dentro de la cotidianidad, para trans-
formarla en una realidad donde sea posible una vida mas sana,
mds limpia, mds sostenible y con mayor respeto por nuestro
Creador.

La Biblia nos autoriza a hablar sobre los problemas morales,
independientemente de su origen corruptor, y no sélo eso, sino
que la palabra de Dios nos manda a sumarnos contra todo lo que
signifique maltrato del hombre por el hombre, para asi ser luz en
la sociedad, lo cual también es parte de la ética del Reino de Dios.
Escuchen esto de los labios de Cristo, en Mateo 5:12-16:

[12] Regocijaos y alegraos, porque vuestra recompensa en los cielos
es grande, porque asi persiguieron a los profetas que fueron antes
que vosotros. [13] Vosotros sois la sal de la tierra; pero si la sal se
ha vuelto insipida, écon qué se hard salada otra vez? Ya para nada
sirve, sino para ser echada fuera y pisoteada por los hombres. [14]
Vosotros sois la luz del mundo. Una ciudad situada sobre un monte
no se puede ocultar; ni se enciende una lampara y se pone debajo
de un almud, sino sobre el candelero, y alumbra a todos los que
estan en la casa. [16] Asi brille vuestra luz delante de los hombres,
para que vean vuestras buenas acciones y glorifiquen a vuestro Padre
que estd en los cielos.

Entonces, los cristianos tienen que estar dispuestos a sufrir in-
clusive la persecucién, en este proceso de enjuiciar estructuras
politicas y de gobierno a la luz de las Escrituras y llamarlas a frenar
los grandes y graves problemas ecoldgicos que estdn ya devas-
tando a nuestros paises llamados tercermundistas o economias ¢
en desarrollo y a nuestro planeta.
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Ahora bien, écudles son los grandes y graves problemas eco-
I6gicos que enfrentamos como humanidad hoy?

Los grandes y graves problemas ecolégicos y ambientales
Los problemas ambientales mds fundamentales son cuatro:

1) La expansion demogrdfica incesante y el aumento del consu-
mo de recursos naturales por cada persona. Este es un problema
ecoldgico y medioambiental importante porque los recursos que
Dios ha creado en la Tierra no son inagotables y muchos de ellos
no son renovables. Por tanto, llegard un momento en que la Tierra
y los recursos que hay en ella no podran, naturalmente, sostener
a la creciente poblacién del mundo al ritmo en que crece.

Para tener una idea de este problema, pensemos en estos
datos: en todo el planeta nacen 11 nifios por minuto; es decir,
cada hora nacen 660 nifios, esto significa 15,840 nifos por
dia, y 5,781,600 por ano en todo el planeta. Segtin el software
denominado “El reloj de la poblacién mundial” (disponible en
linea: <http://countrymeters.info/es/World>), en el momento
en que estaba concluyendo este articulo (5 de agosto de 2015 a
las 22 horas, 54 minutos, 58 segundos), el ritmo de crecimiento
de la poblacion por segundo fue el siguiente:

7,315,797,375 Poblacién actual

3,689,676,703 Poblacién masculina actual (50.4%)
3,626,120,673 Poblacién femenina actual (49.6%)
82,852,550 Nacimientos este afio

364,643 Nacimientos hoy

33,226,292 Muertes este afio

146,233 Muertes hoy

49,626,257 Crecimiento poblacional este afo

218,411 Crecimiento poblacional hoy
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Suponiendo que, cada dia, cada persona que nace comiese un
pedazo de pan y un vaso de leche, mds un pedazo de pescado,
Heilborn calculaba que el planeta necesitaria criar 5 millones y
medio de nuevas vacas por dia, aumentar 35 millones de hectd-
reas de trigo por dia e incrementar la pesca en 15 millones de
toneladas por dia (1978: 53). Este hecho demanda que debemos
preocuparos por desarrollar ciencia y tecnologia sostenibles para
producir alimentos de manera exponencial mediante biotecnolo-
gias limpias y ecolégicamente sostenibles.

2) La degradacién y contaminacion de medioambiente: suelo,
agua, atmésfera. Los cientificos han dicho también que es parte
de la naturaleza humana transformar su medioambiente, pero que
su problema es como mantener esos cambios bajo control. Se
afirma que la ciencia y la tecnologia han logrado tremendo desa-
rrollo y, en cierto sentido, nos ha traido bienestar, por lo menos
a unos pocos millones. Pero los mismos cientificos reconocen que
la “ciencia y la ingenieria han sido incapaces de desarrollar a la
misma velocidad los controles para sus victorias de primer orden”
(Weinberg, 1975: 2).

Por ejemplo, es claro que la actividad humana esta contami-
nando el agua aceleradamente. La FAO nos muestra, en el informe
denominado “Contaminacién agricola de los recursos hidricos”
(<http://www.fao.org/docrep/W2598S/w2598s03.htm>) lo
siguiente:

* Descenso de los recursos alimentarios sostenibles (por ejem-
plo, pesquerias de agua dulce y costeras) debido a la conta-
minacion.

e Efecto acumulado de decisiones desacertadas de ordenacion
de los recursos hidricos como consecuencia de la falta de datos
sobre la calidad del agua en numerosos paises.

® Muchos paises no podrdn ya controlar la contaminacién
mediante dilucién, lo que dard niveles todavia mayores de
contaminacién acudtica.

e Fuerte alza en el costo de las medidas correctoras y posible 3¢
pérdida de “solvencia”.
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Si la agricultura contamina el agua, ya podemos imaginarnos
cudnto mas lo haran las explotaciones mineras en cada pais: Los
que tienen interés en los detalles de la contaminacién pueden
acceder a la pagina web de la FAO, alli se encuentran los indices
de contaminacion anual del suelo y del agua del planeta por pai-
ses. También hay datos disponibles en la pdgina web del World
Watch Institute.

3) Accion lenta e inoportuna de los gobiernos para tomar
medidas que reviertan la tendencia contaminante. En nuestros
paises de América Latina, el Estado hace todavia muy poco para
detener y regular el problema de la contaminacién, y necesitamos
exigir menos retdrica y mds accién (Renner, 2015: 4). Vivir en un
ambiente sano es ya un derecho humano fundamental, pero los
ciudadanos de cada pais también debemos reconocer que atn
hacemos muy poco por mantener limpios nuestros rios, nuestras
calles, nuestras ciudades.

4) El problema ecolégico ya es reconocido como un problema
ético-ambiental y no sélo técnico y cientifico. Es decir, sélo unos pocos
consumen la mayoria de los recursos de la creacién de Dios, pero es
la mayoria la que paga las consecuencias directas de un planeta en
constante contaminacién. Veamos los datos actuales sobre este
grave problema.

El World Watch Institute (Instituto Guardian Mundial) realiza
investigacion ambiental independiente con el fin de promover una
sociedad ambientalmente sostenible y socialmente justa. Ellos
publicaron, en su informe anual de 2007, que si India y China
llegaran a consumir los recursos de la Tierra al ritmo que lo hace
Estados Unidos, se necesitaria por los menos dos planetas Tierra
adicionales.? En el informe de este afio, todos los autores con-
cluyen que la actividad humana y sus supuestos “éxitos”, incluso
en el aspecto mds fundamental, son logrados “a expensas de una

2 Las conclusiones principales del informe del Instituto Guardidn Mun-
dial para 2007 pueden verse en <http://www.ecodes.org/pages/noticias/
evento.asp?ID=1118>.
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diversidad biolégica debilitada y sistemas naturales amenazados”
(Ranner, 2015: 17).?

A pesar de estos datos sombrios, Signos Vitales también ofrece
algunos datos alentadores que, aunque pequefios en compara-
cion con los anteriores, son una muestra de esperanza. Segtn el
informe, las energias renovables han aumentado en los dltimos
meses: la edlica lo hizo en 24%, la produccién solar aumenté en
45% y la produccion de combustibles en 20%.

“Estos avances son impresionantes y es probable que provo-
quen cambios de gran alcance en los mercados de la energia en
los préximos cinco anos”, explica el presidente de World Watch
Institute, Christopher Flavin, y advierte que a pesar de esto, “la
transicion debera ser mds rapida para evitar crisis ecoldgicas y
econdmicas que se pueden precipitar si continda la dependencia
de los combustibles fésiles”.

En este contexto, el estudio también explica que en los dlti-
mos afnos ha aumentado el nimero de personas que comparten
vehiculo y reducen asi gasto energético, asi como las empresas
que elaboran informes de responsabilidad corporativa.

Por esta informacion, considero que se trata ya de un proble-
ma ético y no meramente ecolégico. ¢Cudl deberia ser la tarea
iglesia cristiana?

Relacion Dios-hombre-creacion

Por creacién entendemos todo lo que creé Dios, es decir la Tierra
y todo el cosmos. Los cristianos preferimos hablar de creacion en
lugar de “naturaleza” o “recursos naturales”, pues dichos conceptos
son conceptualmente pobres y ecolégicamente empobrecedores.
Particularmente, el término “recurso natural” corresponde al pa-
radigma técnico-industrial, aceptado tanto por la ideologia capi-

® Considero esta cita suficiente para mostrar el punto; el resto de conclu-
siones pueden verse en los articulos de cada autor en el informe disponible 3
en <http://www.worldwatch.org/system/files/SOTW %20intro.pdf>.
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talista como por la socialista, que ven en los recursos naturales el
medio para la produccién material en busca del bienestar humano,
pero en esta perspectiva se ignoran dos aspectos fundamentales:
el rol de mayordomia que Dios ha dado al ser humano y el hecho
de que los recursos que ellos llaman naturales sufren un desgaste
continuo e irrecuperable (Caldwell, 1994: 198).

Por el contrario, hablar de creacién implica que todos los
recursos que hay en ella han sido creados por Dios con un doble
propésito: primero, que el hombre creado reconozca la supremacia
y divinidad de Dios al observar la complejidad y hermosura de la
creacion, lo cual se expresa en labios de Dios: “y he aqui que era
bueno en gran manera” (Génesis 1:31). Segundo, que el hombre
es responsable ante Dios por la manera como ejerce el mandato
de gobernar y cuidar la tierra. Es decir, el hombre no es dueno
absoluto y soberano de la tierra, sino un administrador bajo su
Creador.

La tierra y sus recursos han sido dados al hombre como una
muestra de la accién proveedora de Dios. Es decir, con y desde
la creacion Dios provee el bienestar para sus criaturas. Dios es
proveedor y ello es un atributo de su naturaleza, revelado en,
desde y en la creacién, es decir, Dios es misericordioso. Dios creé
al hombre a suimagen y semejanza, como algo tan especial que la
Biblia nos dice que Dios moldeé al hombre (Génesis 2:7).*

Esta relacion especial de Dios con el hombre se manifiesta
en dos aspectos: primero en el hecho de que Dios muestra una
profunda preocupaciéon por el bienestar espiritual del hombre
y por eso le prohibe comer del fruto que mds tarde le traeria la
condenacién. Segundo en la preocupacién de Dios por el bienestar
material del ser humano. Dios mismo planté el huerto llamado
Edén o lugar de delicia y puso al hombre alli.

* El verbo hebreo para “hacer” que se usa en este versiculo es yatzar, que
literalmente significa moldear. Lleva en si la idea del alfarero que moldea el
barro hasta darle la forma deseada a su obra de arte.
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Pero un hombre solo, en medio del huerto Edénico, relacionan-
dose solamente con los animales, no era lo mds adecuado ni lo mds
hermoso. Por ello, Dios le dio al primer hombre una comparera
idonea, formando asi la primera comunidad humana. Es decir, el
Creador estaba preocupado por la vida y destino del hombre,
por lo cual instituyé la familia y el trabajo como manifestaciones
claras de su amor, misericordia y provision por la primera pareja
humana. Pero el ser humano debia administrar la tierra utilizando
la ciencia y la técnica como elementos importantes de la cultura
humana, a la vez que como una manifestacién de que es imagen
de Dios y de que hace las cosas para su gloria, de modo que en
el Edén, como el huerto piloto que representaba la totalidad de la
tierra, vivia el hombre en una relacién armoniosa con su Creador,
con la creacién y con su préjimo (Eva). Podriamos afirmar que el
escritor biblico quiere que sus lectores entiendan que la relacién
armoniosa entre Dios-hombre-creacién permitia al hombre el
disfrute del trabajo en condiciones de equilibrio ecolégico, de un
medio ambiente sano. Esto debemos ensefarlo y promoverlo en
nuestras comunidades cristianas como parte de nuestra respon-
sabilidad para con Dios y su creacion.

Relacién hombre-creacion

La manera como el cristiano entiende la relacién hombre-creacién
es de suma importancia para una perspectiva cristiana de nuestra
responsabilidad para con la creacién. Como White muy bien lo ha
dicho, “lo que hagamos con la ecologia dependera de nuestras
ideas sobre la relacion hombre-naturaleza” (1976: 99).
Asimismo, la perspectiva que tengamos de la relaciéon hombre-
creacion tiene consecuencias en el planteamiento de soluciones
a la presente crisis ecoldgica. En efecto, White piensa que mas
ciencia o mds tecnologia no nos van a sacar de la crisis eco-
l6gica en que vivimos, pues la solucién estd en encontrar una
nueva religion o en una reconsideracion de la religion cristiana
(White, 1976: 99), la cual debe pasar por una romadntica vuelta
a la concepcion cristiana del siglo XII, es decir, a las ideas de
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igualdad entre el hombre y las demds criaturasi que se atribuyen
a Francisco de Asis, que por supuesto habria que elogiar.> Por el
momento, propongo que consideremos las sugerencias de White
con algunas precisiones

En primer lugar, debemos reconocer que la historia avanza y
que es biblicamente correcto afirmar que el mandato cultural en-
sefa la superioridad del ser humano sobre el resto de la creacién.
Sin embargo, White estd también en lo correcto al plantear una
reconsideracion de la concepcién cristiana acerca de la relacion
hombre-creacién, pero su propuesta de volver a las concepciones
medievales de Asis s6lo pueden ser adecuadas si son consistentes
con las ensefnanzas de las Sagradas Escrituras respecto a la relacion
hombre-creacién. Es esta relacion la que debe reevaluarse a fin de
cambiar el giro de la conducta humana en el ejercicio de gobernar
y cuidar la tierra y sus recursos, lo cual exige que los cristianos
pongamos atencion central en nuestro quehacer econémico, al
mandato original de hacer producir la tierra cuiddndola como
administradores de Dios.

En segundo lugar, la Biblia muestra que Dios no sélo estaba
preocupado por la actividad fisica y sentimental del hombre, sino
que lo doté también de capacidad para el ejercicio intelectual.
De alli que la Biblia nos informa que Adan puso nombre a los ani-
males, clasificindolos segtin sus caracteristicas, con lo cual nacié
también la actividad cientifica humana. Pero Dios mismo ensefié
reglas claras de manejo ecoldgico sostenible, cuyos principios
debemos desarrollar y aplicar.

En seguida comparto dos reflexiones biblicas a este respecto, a
manera de ejemplo. Una es la ensefanza biblico-ecolégica del
pacto con Noé, y la otra es un par de principios de algunas
leyes econémicas del Antiguo Testamento. Veamos primero la
ensenanza ecoldgica del pacto con Noé:

®> White incluso propone que Francisco de Asis debe ser adoptado como
el santo patrono de los ecélogos (1976: 103), y asi ha sido en algunas
comunidades catélico-romanas del presente en América Latina.
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Mientras la tierra permanezca, no cesaran la sementera y la siega, el
frio y calor, el verano y el invierno, y el dia y la noche [...] Bendijo
Dios a Noé y a sus hijos y les dijo: Fructificad y multiplicaos, y llenad
la tierra. El temor y el miedo de vosotros estard sobre todo animal
de la tierra, y sobre toda ave de los cielos, en todo lo que se mueva
sobre la tierra, y en todos los peces del mar; en vuestra mano son
entregados. Todo lo que se mueva y viva os serd para mantenimiento:
asi como legumbres y plantas verdes, os lo he dado todo (Génesis
8:22- 9:1-3).

En el pacto con Noé, Dios le promete condiciones ecoldgicas
que hardn posible la continuidad y el desarrollo de la socie-
dad (Génesis 8:22), es decir, la bendicién de Dios para Noé
implicaba la promesa de la preservacién y la continuidad de la
vida. Para que dicha promesa se haga realidad, Dios establecié
cuatro principios fundamentales que deberan regir la relacion
hombre-creacion.

En primer lugar, establece la superioridad del hombre sobre
los animales, lo cual teolégicamente alude al hecho de que la
primera pareja humana sucumbié bajo la sugerencia tentadora
de uno de los animales de la creacién, la serpiente. Nuevamente
el hombre es investido de autoridad sobre ellos y debe mantener
dicha autoridad como representante de Dios.

En segundo lugar, la alimentacién a partir de carne y vegeta-
les, lo cual implica una correcta relacién de cuidado, manejo y
domesticacion, como sefial de autoridad sobre la creacién bajo
los limites dados por el Creador.

En tercer lugar, la continuidad de las estaciones del afo para
garantizar la produccién alimentaria y un equilibrio ecolégico
para el bienestar de todas la criaturas, mediante lo cual el hom-
bre debe recordar siempre la gracia preservadora de Dios el
creador.

En cuarto lugar, la prevencion de la violencia para garantizar
una adecuada relacién entre los hombres. Esto ayudard al hombre
a recordar que la creciente violencia trajo consigo el horrendo
castigo de Dios mediante el diluvio. De modo que la violencia
debe restringirse al costo de la pena capital.
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En estos cuatro principios Dios establece las bases para una
vida de bienestar y de servicio a Dios. En el pacto con Noé, Dios
sigue mostrando su misericordia para con el hombre al incluir
los principios fundamentales del bienestar humano: fuentes de
alimentacion, relacién armoniosa entre los hombres y continuidad
de la vida humana.

Ademds de lo dicho anteriormente, no hay que olvidar, como
muy bien lo afirma Dumbrell, que este pasaje “en los términos mds
generales proclama el sefiorio de Dios en la creacién y su cuidado
por lo que Dios ha creado. Asi pues, es una indicacién que detrds
de las leyes inalterables de la creacién, a las cuales se refiere Géne-
sis 8:21-22, mediante las cuales el sol sale sobre justos e injustos,
esta el mismo Dios, el Dios personal de la creacion” (1984: 27).
Veamos ahora par de principios de algunas leyes econémicas del
Antiguo Testamento.

e “Seis afios sembrards tu tierra, y recogerds su cosecha; mas el
séptimo afo las dejaras libres para que coman los pobres de
tu pueblo; y de lo que quedare comerdn las bestias del campo;
asi hards con tu vifia y con tu olivar” (Exodo 23:10-11).

e “Seis anos sembrards tu tierra, y seis afios podards tu vifa y
recogerds sus frutos. Pero el séptimo afo la tierra tendra des-
canso, reposo para Jehova; no sembrards tu tierra ni podards
tu vina. Lo que de suyo naciere en tu tierra, no lo segards y las
uvas de tu vifiedo no vendimiards; afo de reposo serd para la
tierra. Mas el descanso de la tierra te dard para comer a ti, a
tu siervo, a tu sierva, a tu criado y a tu extranjero que morare
contigo; a tu animal y a la bestia que hubiese en tu tierra, serd
todo el fruto de ella para comer” (Levitico 25:19-22).

* “Cuando siegues tu mies en tu campo, y olvides a una gavilla en
el campo, no volverds para recogerlas; serd para el extranjero, para
el huérfano y para la viuda; para que te bendiga Jehova tu Dios en
toda obra de tus manos. Cuando sacudas tus olivos, no recogerds
las ramas que hayas dejado tras de ti, serdn para el huérfano y
para la viuda; acuérdate de que fuiste siervo en la tierra de Egipto,
yo te mando que hagas esto” (Deuteronomio 24:19-24).
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Dios decret6 estas leyes relativas a la economia agraria con la
finalidad de que sus hijos participen en la bisqueda de bienestar
para los necesitados. Dios tenia como propdsito proteger a los
mds débiles de la sociedad israelita, a la que se le habia prometido
la tierra. A continuacion se enuncian dos principios fundamentales
de politica agraria y social.

El primer principio es el de compartir. El que tiene recursos (la
tierra) debe poner parte de su produccién al servicio (diaconia)
de los pobres, huérfanos, viudas, extranjeros, incluso también de
los animales. La Biblia relaciona la tenencia de bienes con el
servicio a los demas. Si Dios otorgé propiedades al hombre, éste
debe asumir un compromiso triple: dar a Dios los diezmos de la
produccién, dejar que los menos favorecidos puedan comer de
los frutos de su propiedad y también disfrutarla con su familia. Por
tanto, este es un principio que ningtin hijo de Dios deberia olvidar;
al contrario, debemos comprender que sélo somos mayordomos
de los bienes que Dios nos ha encargado. Debemos, entonces,
usarlos bajo los principios establecidos por Dios en su palabra.
Puede ser que no tengamos tierra en produccion, pero si tenemos
bienes de distinta naturaleza; de todo bien que Dios nos ha dado
en posesion debemos compartir con los necesitados.

Los teSlogos o eticistas plantean que la obligacién de compar
tir con el que no tiene ha sido severamente criticada por ciertos
economistas cristianos. La critica se centra en que el lenguaje de
dar a los pobres estd animado por la envidia y porque la pobreza
es tomada como base para expandir la ideologia de la lucha de
clases. Este es ciertamente un peligro que como cristianos debe-
mos ver con claridad y evitarlo. Sin embargo, el principio biblico
de compartir no esta basado en la envidia sino en el conocimiento,
la fe y la aceptacion de que somos mayordomos de lo que Dios
nos ha dado.

Hay otro error que debemos prevenir cuando hablamos de
compartir con los pobres: hacer de los pobres mendigos per-
petuos, pues de esta manera se les arranca la dignidad de ser
ellos también imagen de Dios. En esta perspectiva, la Iglesia y las
instituciones cristianas de desarrollo tendran que disefiar planes
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y programas que ayuden a la gente a salir de la pobreza, pues
algunas acciones, aunque sea de manera indirecta, propician que
los pobres se mantengan en la pobreza o sirven para perpetuar
nuestros empleos como trabajadores sociales y, por tanto, desde
la perspectiva biblica, son contrarios a la naturaleza de la accién
social.

El segundo principio es el de uso racional y social de los bienes.
En el Antiguo Testamento, la tierra como bien fundamental de la
economia israelita no debia ser esclavizada perpetuamente a la
produccién para el consumo privado solamente. Dios también de-
mandaba que la tierra tuviera libertad, es decir, que fuera utilizada
racionalmente. La tierra sélo podia ser cultivada durante seis afios,
y el séptimo no debia cultivarse para permitirle descansar un afio,
durante el cual sélo produciria naturalmente. De esta manera, cada
israelita podia recordar su pasado: haber vivido como esclavo,
maltratado por el emperador egipcio. Pero Dios habia roto las
cadenas opresoras y habia liberado a su pueblo de ese ominoso
pasado. Ellos, por tanto, en gratitud hacia su Dios libertador,
debian usar los recursos segtin la direccion de Dios.

El principio de usar los recursos naturales racionalmente tiene
una funcién social y una ecoldgica. La primera consiste en que
Dios quiere que el ano séptimo la produccién natural de la tierra
sirva a los mds necesitados de su pueblo. Durante todo ese afio,
los “propietarios” podian observar cudnto necesitado vivia alrede-
dor de ellos, podian ver cudles eran sus angustias, podian, en fin,
observar la alegria de tener libre acceso a la produccién, sin las
restricciones ni los temores de ser mal vistos por los segadores.

En la funcidn ecolégica, el descanso de la tierra permitia res-
tablecer el equilibrio ecolégico en tres niveles. Primero, la tierra
podia recuperar sus nutrientes. El crecimiento natural de plantas
cuyas raices penetran en el suelo a diferentes profundidades
permite que se aprovechen bien los nutrientes que se encuentran
distribuidos en los distintos estratos del suelo. Ademds, propicia
que las sustancias perdidas en las diferentes profundidades de
la tierra sean otra vez devueltas a su lugar adecuado para ser
absorbidas por los cultivos de los anos siguientes.
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Segundo, no permitia la extincion de plantas benéficas para la
agricultura. Sabemos que, por efecto de una labranza continua,
muchas de las plantas que fertilizan la tierra tienden a desaparecer.
Pero con el descanso de la tierra por un ano se garantizaba que las
plantas benéficas pudieran crecer y reproducirse, para contribuir
al enriquecimiento del suelo.

Tercero, no permitia la extincion de la fauna. Sabemos también
que, por el efecto de las restricciones de los pocos cultivos, las
aves y otros animales pequefios, aliados del agricultor, tienden a
desaparecer. Pero durante el afio de descanso, todos estos ani-
males podian recuperar sus niveles de reproduccion.

En conclusién, el descanso de la tierra ayudaba a mantener
el equilibrio ecolégico de la creacion cuyo orden ha estableci-
do Dios. El Creador, con su sabiduria tinica que conoce todos
los mecanismos de funcionamiento de su creacién, legislé en
materia agraria, sin perder de vista la vida humana y su entorno
ecolégico.

El pacto consideraba lo religioso, lo social y lo ecolégico como
una unidad, de tal manera que la falta de uno de estos elementos
causaba serios desequilibrios. Esto implica que la comunidad
cristiana debe tomar muy en serio los criterios biblicos cuando
planifica su economia familiar o empresarial. ¢Consideraremos
solamente la rentabilidad econémica de nuestras propiedades
agricolas, sin tomar en cuenta la diaconia y los aspectos ecoldgi-
cos? ¢Debemos solamente pensar en la rentabilidad de nuestros
negocios dejando de lado los danos que pueden producir a
nuestros empleados y al medio ambiente? Creemos que estos
principios no sélo son exigencias para el pueblo israelita, pues
hay aqui una profunda ensefanza de lo que podemos hacer los
cristianos de hoy a partir de nuestros ranchos, de nuestras fincas,
de nuestros negocios y profesiones. La aplicacion de los princi-
pios que estas leyes ensefian nos asegura promesas de bendicién
para los que los practican. Aunque cada pueblo actual no esta
obligado a cumplir estas leyes literalmente, los principios deben
ser aplicados a nuestras realidades y su préctica nos haria mucho 3¢
bien a nosotros y al prgjimo.




326 ALONZO RAMIREZ ALVARADO

Por todas estas razones teoldgicas, los cristianos decimos que
el problema ambiental tiene su raiz dltima en el problema moral, en
la desobediencia a Dios, en el pecado original y actual, pero sus
manifestaciones son sociales, ambientales, politicas, econdémicas,
éticas. Y, por ello, es responsabilidad de la comunidad redimida o
Iglesia de Cristo ser participe no de la contaminacién, sino de la
redencién del planeta, de nuestro pedazo de suelo.

Nos dice el apdstol Pablo en Romanos 8: 19:

Porque el anhelo profundo de la creacion es aguardar ansiosamente la
revelacién de los hijos de Dios. [20] Porque la creacion fue sometida
a vanidad, no de su propia voluntad, sino por causa de aquel que la
sometid, en la esperanza [21] de que la creacién misma serd también
liberada de la esclavitud de la corrupcion a la libertad de la gloria de
los hijos de Dios. [22] Pues sabemos que la creacién entera a una gime
y sufre dolores de parto hasta ahora. [23] Y no sdlo ella, sino que
también nosotros mismos, que tenemos las primicias del Espiritu, aun
nosotros mismos gemimos en nuestro interior, aguardando ansiosa-
mente la adopcién como hijos, la redencién de nuestro cuerpo.

Entonces, la Iglesia ya estd, por la gracia de Dios, participando de
la redencién de la creacién y tenemos que tomar conciencia
de ello, no sélo vivir vigilantes de la creacion, sino actuar por
su libertad, desde cada uno de nuestros espacios religiosos y
comunitarios.

No nos quedemos sé6lo como criticos de los destructores o
contaminadores que envenenan la creacion y que luego recurren
a los incautos para, en nombre de la Iglesia, intentar callar a los
mensajeros del Evangelio. Tenemos que creer y vivir activa y pro-
activamente porque sabemos que Dios es redentor de nuestro
cuerpo y alma, pero que también redimira a toda su creacion.
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CarituLo II
SABIDURIA Y SUSTENTABILIDAD,
EMERGENCIA DE UN NUEVO PARADIGMA

Juventina Salgado Romdn

[ racionalismo occidental, sustentado en un pensamiento dua-

lista, sostiene al mundo externo, tangible y mensurable como
realidad fundamental de todo lo visible y no visible. Esta vision
explica en cierta medida la quebrantada unidad de la humanidad
y la naturaleza, profundizada por el sistema imperante sustentado
en la mercantilizacién de todo. Por su parte, el de oriente reconoce
la primacia del mundo interno y las dimensiones sutiles de una
realidad ultima como fundamento de todo; si bien vemos el mundo
lleno de cosas sélidas y objetivas, es sélo ilusion, proyeccion de
nuestra conciencia, como un aspecto de algo mds trascendente e
inmutable. Dos principios basicos de esta visién son la unicidad y
la interconexién. Dicha sabiduria era ya sostenida por civilizaciones
ancestrales, misticos y algunos filésofos de la antigiiedad; hoy
esta recibiendo contundente respaldo con los descubrimientos
recientes que estan haciendo tambalear los cimientos del viejo
paradigma cientifico al evidenciar que la conciencia del sujeto
investigador no sélo afecta al objeto investigado, sino también
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toda realidad que observa. Concordantemente, se ha declarado
desde distintas perspectivas disciplinarias que es la percepcion
del hombre la que influye en su mundo, de manera que la reali-
dad objetiva no existe de manera independiente, separada y de
manera accidental, sino como reflejo de una inteligencia superior
y autorreferente en si misma.

Para la ciencia ortodoxa, la materia es la base de todas las
cosas; por tanto, mente, conciencia, espiritualidad y casi todo lo
que concierne a dimensiones subjetivas son sélo epifenémenos;
es decir, intrascendentes y secundarios. De ahi el supuesto de
que la vida, tal como la entendemos en el mundo occidental,
termina con la muerte. En consecuencia, temas de trascendencia
existencial, como la vida y lo que sucede después de ésta, su
propésito dltimo, el origen y la evolucién de la especie humana,
no son importantes como objetos de investigacion. Por ello, la
filosofia occidental sustentada en este pensamiento hasta ahora
no ha sido capaz de alentar las preguntas fundamentales inhe-
rentes a la esencia del hombre y menos de explicar o dar cuenta
de fenémenos de esta indole; seguramente es en ese sentido
que Stephen Hawking dice que la filosofia ha muerto. Cientificos
convencionales desestiman todo lo relacionado con experiencias
de las que no tienen evidencia objetiva, apegandose al supuesto de
que lo dnico y mas real es la materia, de tal forma que para los
partidarios de este paradigma, todos los eventos de cardcter sutil
no son mds que anomalias de la fisica.

Sin embargo, los sustentos del materialismo se estan desmo-
ronando frente a los nuevos y consistentes descubrimientos de
la ciencia. Algunos fisicos y otros cientificos estdn descubriendo
que hay informacién mas alld de la mente de una persona. Los
hallazgos mds recientes de la fisica sugieren que el universo no
s6lo estd constituido por cuerdas vibrantes, particulas elementales
y dtomos, sino también por la coaliciéon de campos continuos y
fuerzas que contienen informacion; aun mas, evidencian que ni
siquiera la particula es materia, sino energia condensada. Este
concepto que ya habia sido planteado por tradiciones ancestrales,
ahora resurge con mucha fuerza, justamente por los importantes
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aportes de la fisica moderna y de otras disciplinas de vanguardia.
Durante cientos de anos, fildsofos, misticos y sabios han soste-
nido que este campo existe y que es profundamente coherente
e interconectado; aunque para muchos cientificos occidentales
habia sido considerado un mito, hoy los mas recientes hallazgos
estdn evidenciando su existencia. En oriente, dicho campo es
considerado la fuente de informacién de nuestra propia conciencia
y de todas las cosas vivas.

La ciencia de las ultimas décadas del siglo XX y comienzos del
XXI ha empezado a incursionar en el campo de la sabiduria, que
nos esta conduciendo a cuestionarnos nuestras propias formas
de vida, en tanto que depredan el medio ambiente y rompen el
equilibrio de los ecosistemas. Este nuevo paradigma concuerda
con todo un abanico de temas filoséficos y existenciales, cuyas
ideas, si las entendemos correctamente, pueden resultarnos muy
utiles para recordar nuestra grandeza, interconexién y unicidad;
en consecuencia, ennoblecernos como seres humanos en la cons-
truccion de un mundo mds equilibrado, mds justo y amoroso. Sin
embargo, todavia existe la tendencia a considerar estos tépicos
desde una perspectiva eminentemente materialista y es bajo su
lupa que queremos explicarlos.

La ciencia vanguardista concuerda con la idea de que sélo
existe un campo como fundamento de la realidad, pues todo lo
demds es creado por la mente y, aunque aparenta tener solidez
y disociacién, es sélo ilusion. Asi que el dualismo legado por
Descartes es trascendido por estas nuevas teorias, la creencia de
que la materia es independiente de la mente ha sido superada;
hoy la nueva ciencia tiene suficientes y contundentes argumentos
para sostener el lugar de la conciencia como el fundamento del
ser y de todas las formas de existencia. Esta vision se sostiene en
una conciencia de totalidad y trascendencia, pero también en el
reconocimiento de la diversidad, es decir, que se manifiesta
en multiplicidad de seres y cosas, como diversas formas a través
de las que se expresa la conciencia. Tal percepcidn de la realidad
es muy antigua y es la base de todas las tradiciones espirituales ii
y de algunos filésofos como Sécrates, Platén y Aurobindo.
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Hoy, la filosofia perenne que esta resurgiendo es mucho mas
que metafisica, alcanza el rango mismo de la ciencia experimental;
puesto que sus ideas se pueden verificar directamente, es posible
considerarla un campo del conocimiento cientifico. Incluso la
misma ciencia ha comenzado a reconocer y respaldar la sabidu-
ria que ha estado presente en todos los tiempos y, como sefala
Fritjof Capra, la nueva ciencia y las tradiciones misticas se estdn
encontrando a través de sus paralelismos e incluso hablando el
mismo lenguaje.

Sin embargo, el pensamiento predominante sigue sostenien-
do a la materia como la dnica realidad y base de todo, ademds
de percibir al mundo desde una perspectiva fragmentada, en la
que todo es aparentemente independiente, pese a que los ver-
tiginosos eventos planetarios y astroldgicos evidencian que hay
otras formas de vida y de conciencia, mds alld de lo que nuestra
percepcion fisica nos muestra. Afortunadamente, los horizon-
tes han comenzado a ampliarse; aunque la misma ciencia hasta
hace poco habia sostenido ese reduccionismo, son los propios
cientificos los primeros sorprendidos al percatarse del extrafio
comportamiento del mundo subatémico, al evidenciar la unici-
dad del observador-observado y, por tanto, a la conciencia como
dimension trascendente que afecta la realidad. Asi es como esta
comenzando a replantearse la vision de qué es y cémo funciona
el universo, y a reconsiderar una percepcién mas abierta e inte-
gradora, incluso a reconsiderar la misma nocién de ciencia.

La forma en que percibimos el mundo es relevante porque de
esa manera afectamos nuestro entorno, mas alld de teorias yen
concordancia con los hallazgos de la nueva ciencia, es evidente
la manera en que hemos estado afectando a nuestro planeta por
una percepcién equivocada. De acuerdo con el materialismo, la
causa de los problemas y las soluciones estd en la estructura
de los sistemas sociales, reduciéndolos a su superficie y a sus
efectos, sin considerar que éstos encuentran sus causas en una
visén materialista, reduccionista y fragmentada de la realidad. La
|6gica de este pensamiento nos ha llevado a prestar mds atencién
a lo que hacemos en relacion con el mundo externo, relegando el
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mundo interno del autoconocimiento y la sabiduria del propésito
de la existencia. La humanidad ha olvidado que el origen de los
males sociales estd justamente en la concepcién equivocada de
nosotros mismos y de una percepcion errénea del mundo. Sin
embargo, la ciencia estd dando grandes saltos, respaldando con
sus descubrimientos a la sabiduria ancestral en cuanto a la natu-
raleza e identidad del hombre; estos nuevos planteamientos estan
sustentando que es la conciencia el fundamento de todo y que
es justamente en esa percepcion de fragmentacion, mecanicista,
reduccionista y materialista donde se originan las distintas crisis
que hoy padecemos.

Esta época de transicion paradigmdtica nos esta trayendo
grandes implicaciones a nivel mundial y en los distintos dmbi-
tos de la vida y, parafraseando a Ken Wilber, pareciera que el
mundo estd enloqueciendo poco a poco. El desequilibrio no es
privativo de la naturaleza, somos parte de los ecosistemas;
por tanto, también nos incluye y, con toda seguridad, somos
la fuente responsable; no es que asistamos a eventos que nunca
antes hayan sucedido, lo cierto es que han adquirido formas y
magnitudes que tienden no sélo a la destruccién humana, sino
también a la de todas las demds especies y del planeta mismo.
Es en esta direccion que se han dado pasos irreversibles, al me-
nos en el sentido que ordinariamente lo entendemos, y que nos
estdn llevando a catdstrofes sociales y naturales que humanamente
no sabemos cémo detener.

Todo parece indicar, como sefalan algunos, que la humanidad
tiene que estar al borde del precipicio para reaccionar. Asi es
como el colapso de las estructuras de nuestros actuales sistemas
nos estd obligando a revisar las cuestiones fundamentales de la
existencia. De tal forma que ya no podemos dejar de reconocer
nuestro papel en las cosas que nos suceden a escala personal y
global, porque nos enfrentamos a nuestras propias creaciones,
crisis de todo tipo, emocionales y existenciales, genocidios,
suicidios, violencia en sus diferentes formas. Paraddjicamente,
los avances cientificos y tecnolégicos nos sorprenden dia a dia
con sus despuntes, mientras la pobreza espiritual se hace sentir
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con la misma fuerza: somos incapaces de detener el sufrimiento
humano y de relacionarnos amorosamente con otras especies.
Es sorprendente la capacidad autodestructiva que hemos desa-
rrollado, el ingenio y la habilidad para dafar a otros, al planeta
y a sus formas de vida; una de las paradojas mas grandes es que
nada es mds amable que la naturaleza y nadie es mds cruel con ella
que la propia especie humana. La respuesta es que no sabemos
quiénes somos e ignoramos nuestra grandeza, porque hemos sido
alienados y cautivados por una visién que reduce la realidad al
mundo objetivo y material.

Sin embargo, esa capacidad inherentemente creativa puede
ser reorientada hacia formas de vida sustentables. La historia ha
demostrado que somos capaces de generar las mayores mons-
truosidades, pero también las mds grandes bellezas y bondades.
Si encontramos las causas en nuestra percepcion equivocada del
mundo, somos nosotros mismos la fuente de la solucion. El proble-
ma es que no hemos despertado y damos por hecho que el mundo
existe separado e independiente de nosotros, pues desconocemos
nuestra propia naturaleza y al desconocerla ejercemos los valores
por reaccién, no como accién; de esa manera, buscamos la justicia
s6lo porque suceden actos injustos, no como una forma natural
de ser justos en consonancia con nuestra naturaleza esencial y
nuestro propésito de vida.

Paradgjicamente, también asistimos a un acrecentado despertar
de la conciencia y, en buena medida, la ciencia esta contribuyendo
con sus mds recientes y asombrosos hallazgos, abrazando los prin-
cipios que ya habian sido planteados por tradiciones ancestrales
y que otrora fueron negados. Curiosamente, la humanidad estd
comenzando a dar crédito a esta sabiduria, porque la sustenta la
ciencia, no por experimentacion y conviccion de la existencia de
otras realidades, pues nuestro pensamiento occidental todavia
estd fuertemente sujeto a las evidencias cientificas, con una per-
cepcion limitada y eminentemente materialista.

Aunque la humanidad estd comenzando a abrirse hacia una
nueva vision integradora, todavia prevalece la conciencia egocén-
trica: el centro sigue siendo el individuo, desplegado en individua-
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lismo, egoismo, mezquindad y competitividad, pues surgen nuevas
modalidades defensivas y reactivas del ego ante la amenaza de
ser extinguido. El ego teme ser desplazado del lugar privilegiado
en que se le coloco durante siglos y, en su afan de mantenerse,
ejerce practicas aberrantes que lo llevan a establecer batallas
campales con todo lo que perturbe su acostumbrada estabilidad y
zona de confort. Por fortuna, también asistimos al despertar del
espiritu, de una conciencia que pasa de ser egocéntrica y dualista
a hologrdfica y cosmocéntrica. Hay sefiales de que nuestra propia
naturaleza humana estd sufriendo grandes cambios; estd llegando
a su fin aquella que destruye, divide y conquista a costa de otros
o de otras especies. Aunque nos parezca extrafio, las crisis
nos indican que algo trascendente estd sucediendo, que se estdn
trastocando viejas estructuras de un paradigma ya insostenible.

Las mas recientes investigaciones nos sugieren que somos
nosotros como especie humana, nos guste o no, los directamente
responsables de lo que estd aconteciendo en el planeta. También
nos indican que los desastres ecoldgicos y las diferentes crisis
sociales y existenciales son producto de un nivel de conciencia
de ignorancia o, mejor dicho, de amnesia del ser. Desafortunada-
mente, nuestras culturas occidentales no fomentan el autocono-
cimiento y el pensamiento predominante se sostiene a través de
un discurso que aliena y fortalece las formas reactivas del yo. La
razon estd entronada tanto en los espacios de la vida académica
como de la cotidiana, ha desplazado a lo extraordinario y bello
de la vida simple y sencilla, dimensiones que nutren, enriquecen
y exaltan la grandeza del ser mds alla de lo humano. El arte, la
estética y la ética son campos menospreciados: en tanto que
no contribuyen a la produccién, son considerados irrelevantes e
improductivos para sociedades cuyos propésitos prioritarios son
la riqueza material y el estatus social.

Paradéjicamente, es en las mismas entraiias del conocimiento
cientifico expresado a través de la nueva ciencia donde se en-
cuentra el soporte de un nuevo paradigma; ahi estdn emergien-
do nuevos planteamientos que sugieren una nueva manera de
concebir la vida y un nuevo significado del universo, al punto de
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proponer que si queremos cambiar el mundo, debemos cambiar
nuestra conciencia. Tales hallazgos revelan dinamismo en lugar de
mecanicismo, interrelacién y no disociacién; energia donde sélo
se concebia materia, mundo subatémico cuando sélo se pensaba
atémico y subjetividad en lo que se creia sélo objetividad. Final-
mente, estdn dando cuenta de los principios de la sabiduria que
ya habia sido planteada por civilizaciones ancestrales.

Aun mas, el pensamiento fragmentado estd siendo reemplazado
por el que sostiene la interconexién y la no localidad; es decir,
el universo cuantico es hologrdfico: la particula mds minuscula
contiene al cosmos, todo esta en todo; mas alla de las estructuras
fisicas existe una inteligencia que conecta todo y que es comtin e
inherente a cualquier forma. Por tanto, el cambio aparentemente
mads trivial impacta a la totalidad y, como sugiere el mistico Osho,
cuando levantamos un dedo se perturba la mas lejana estrella;
sabiduria que ya habian planteado los kahuna de Hawai, los mayas,
los maori, los hopi y otras culturas ancestrales, y que la ciencia
estd ya respaldando. Es asi como el pensamiento dualista ha co-
menzado a dar paso al de totalidad e integracion, expandiendo
con ello las posibilidades de la misma ciencia. Aunque la fijacion
paradigmdtica a la que se refiere Ken Wilber aparentemente es
mas fuerte que nunca, este es un sintoma de su propio derrumbe
y de sus dltimos alientos.

Hasta ahora, la ciencia se ha reducido a su caracter humano
bidimensional; es decir, al conocimiento, sin considerar la di-
mension espiritual, que la sostendria como una ciencia universal.
Por cientos de afos, la espiritualidad ha sido considerada como
no cientifica, aunque, irénicamente, es justamente ahi donde se
encuentra la verdadera comprension y el verdadero poder de la
especie humana. Si bien es importante el desarrollo cientifico
del campo fisico y de la mente, éste no es suficiente. Es no sélo
crucial, sino necesaria y urgente la investigacion del campo es-
piritual, para contar con una ciencia integral, multidimensional y
equilibrada que permita al hombre, mds alld del conocimiento de
su cardcter humano, vivir en y con sabiduria, la tnica que puede
dotar de sentido a la existencia al permitirle conocer su naturaleza



SABIDURIA Y SUSTENTABILIDAD... 337

interna antes que la del mundo externo. El ser como totalidad,
como absoluto, como todo lo que ha sido, es y serd, es liberador;
la mente, por su parte, subyuga, domina, aliena. Lo ha hecho por
mucho tiempo. No somos conscientes de ello porque estamos
hechizados por la razén, por la mente que enjuicia, distingue y
divide, pues su naturaleza es dualista.

La sabiduria, espiritualidad y conciencia como dimensiones
que otorgan sentido a la existencia merecen un espacio no sélo
en el quehacer educativo, sino también como objetos de inves-
tigacion, sobre todo en los tiempos actuales, en los que vivimos
en medio de la incertidumbre, el caos, la confusion y la pobreza
del significado de la vida. Paradéjicamente, estas dimensiones
estdn emergiendo con fuerza y hoy, mas que nunca, nos hacer
sentir su presencia, a través de los mds recientes hallazgos que
demuestran su consistencia y su correlacién dentro de su fun-
cionamiento como algo valioso para la vida humana y de otras
especies del planeta.

En occidente, la sabiduria fue desplazada por el conocimiento;
ambos, aunque debieron integrarse, se separaron. La primera es
el niflo que se tiré con el agua sucia, es decir, si bien la ciencia
moderna nace como un campo diferenciado de la estética y la
ética; con el paso del tiempo degeneré en disociacion. Asi, el
dogma religioso y geocéntrico dio paso a la ciencia y al hombre
como centro de todo. El conocimiento cientifico pasé a ser el eje
central que marcé las pautas en los distintos @mbitos de la vida
del planeta. De esta manera, la humanidad estaba pasando de un
dogma a otro.

Aunque el conocimiento se parece a la sabiduria, no es lo
mismo; de hecho, son lo opuesto. El conocimiento se construye
desde afuera; en cambio, la sabiduria surge desde adentro, es decir,
es la expresion del ser que se sitda en nuestro propio corazén y
que constituye la naturaleza divina, no como algo local; en ese
sentido, no estd en nosotros como dimensién corporal, sino
como aquello que se sabe experimentalmente, que se es. Las
caracteristicas de esta esencia son precisamente la sabiduria y
el amor; es la fuente misma de la felicidad, del aprendizaje y de
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la experiencia de la vida. El conocimiento, por otro lado, es algo
que podemos adquirir como algo que no tenemos, algo de lo que
adolecemos; la sabiduria es algo innato, que uno elije experimen-
tar, es el resultado de la eleccién del amor y la verdad como una
forma en que el Espiritu elije experimentarse en la vida cotidiana.
La sabiduria se expresa cuando, a través de lo que pensamos, de-
cimos o hacemos, manifestamos las virtudes que generan armonia
para el mds elevado bienestar comtn y propio. Al conocernos y
reconocernos como sintesis y totalidad, como el uno y el todo,
manifestamos amor, tolerancia, paciencia y humildad, en tanto
comprension de que somos diferentes y especiales, pero no mas
que otros, porque, de hecho, desde la perspectiva de la sabiduria,
los “otros” desaparecen y entonces sélo hay “nosotros”. Se trata
de recordar lo que ya somos, no de aprender o conocer algo
que estd alla afuera; por el contrario, se trata de recordarnos y
entender que poseemos un conocimiento inherente mds alld de
todo saber intelectual.

El conocimiento posee una naturaleza acumulativa en tanto que
se conforma por todos los conocimientos del pasado, mientras
que la sabiduria es atemporal y eterna, lo que ha sido es y serd; no
es algo que se busca o se construye, sino una dimensién incondi-
cional y trascendente que ya existe en tanto ser. Su practica es lo
tinico que nos puede conducir hacia formas de vida sustentables,
como una sola familia que se hermana mds alld de las diferencias de
raza, cultura, religion, color, nivel educativo o econémico; puesto
que la sabiduria estd en el corazén de toda la existencia, como
lo mds elevado de nuestra naturaleza divina, su expresién genera
paz y armonia, mientras que el conocimiento provoca ansiedad,
porque su fuente es el ego, el pequeno yo que quiere tener mds,
ser mds que otros, saber mas que otros a partir de mas cono-
cimiento e informacién, pues se fundamenta en el pensamiento
dualista de “yo” y los “otros”, en el que unos son mas y otros menos,
unos ganan y otros pierden; la disociacién y la confrontacion son
los principales pilares sobre los que se sostiene.

Los valores basicos del conocimiento estan fundamentados en
el competir, mientras que los de la sabiduria se sustentan en el
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compartir; por ello, ésta es el corazén de las practicas sustentables,
s6lo a partir de ella se pueden configurar formas de vida de lo
que algunos llaman buen vivir, el pleno bienestar transpersonal. El
conocimiento, por el contrario, genera permanente descontento,
pues se erige sobre las bases del tener y ser mds, principios de una
concepcion eminentemente materialista y egocéntrica; de hecho,
son caracteristicas de la mente como herramienta del ego que nos
impulsan y condicionan a competir para tener mds “bienestar”
material y estatus social, pues nunca es suficiente. La sabiduria
no se sustenta en el mds, simplemente es, se sabe plena, esencia
pura, lo mas elevado que existe dentro nuestro, no como algo
que existe en un punto local, sino como lo que ya somos en todo
y en cualquier forma de expresién que elijamos. El conocimiento
exalta al ego, al individualismo como manifestacién de separacion,
se nutre de las distinciones: feo, hermoso, bueno, malo, negro,
blanco, nosotros, los otros; con su forma dualista divide la realidad,
mientras que con la sabiduria el ego se diluye; ésta une porque se
sustenta en el amor, la tolerancia, la prudencia y la humildad; con
la sabiduria la accién esta orientada al mas elevado bien comtin,
pues su naturaleza es la conciencia cosmocéntrica.

Con la sabiduria no hay espacio para la lucha y la confrontacion,
porque la existencia es totalidad; no se nutre de las disociacio-
nes, sino de la unidad. Alcanzar el estado de la sabiduria supone
trascender a las distinciones y abandonarlas. Parte del principio
de que todo es parte de la misma esencia, de que todos somos
uno; todos tenemos como origen a la misma fuente, independien-
temente de su denominacidn religiosa o cultural. Lo cierto es que
esa realidad trascendente es conciencia pura, amor, inteligencia,
compasion, misericordia; las fronteras se diluyen en el mismo
mundo de ilusién de donde emergieron, cuando la sabiduria se
revela como esencia.

La sabiduria le es inherente al ser, de ahi su naturaleza interna y
multidimensional; a diferencia de lo que sucede con el conocimien-
to, acumular informacién no contribuye a su despliegue. En térmi-
nos de perennidad, esta esencia divina somos nosotros mismos,
y como una sola conciencia somos también quienes decidimos
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experimentarla segundo a segundo, a través de los pensamientos,
los sentimientos y acciones. Los mas recientes hallazgos de la
ciencia evidencian que asi es como creamos nuestra realidad, pese
a que el grueso de la especie humana no tenga atin conciencia de
ello. De ahi que esa capacidad creativa que poseemos la hayamos
usado de manera inconsciente, distorsionada y arbitraria, al grado
de convertirnos en los mas grandes depredadores de la vida, de
modo mecanicista y alienado, al servicio de una élite muy pequena
del planeta cuyos intereses son bdsicamente su enriquecimiento
material a través del control y manipulacién. La sabiduria no se
impulsa de ese modo, pues asi se pone en riesgo a los grupos
en el poder, mientras que con el conocimiento no hay tal peligro,
porque nos sigue manteniendo alienados. Sin embargo, estamos
llegando al punto de recordar quiénes somos, de recordar que
la sabiduria nos es inherente y comtin como especie, que si bien
es importante el bienestar material, no es la tnica necesidad del
hombre; como seres multidimensionales poseemos otras necesida-
des, sobre todo la de cobijarnos entre nosotros. Con la sabiduria
como pilar de la sustentabilidad, se propone que el bienestar
debe ser para todos y, entendido en el sentido mds amplio, no
s6lo en términos materiales, sino también en la dimensién mental,
emocional y espiritual.
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CariTtuLrLo III
EL SER HUMANO Y LA NATURALEZA

Silvia Guadalupe Alarcon Sanchez

Estas pdginas presentan la lucha ancestral que ha existido entre
el hombre y la naturaleza, en sociedades que han quebrantado
la unidad de la humanidad y la naturaleza.

La situacion que conocemos, y sobre la que se ha venido in-
sistiendo, es la devastacién que ha realizado el ser humano contra
ella. A mediados del siglo xix, Domingo Faustino Sarmiento abordé
por vez primera el término civilizacién-barbarie, haciendo notar
que la naturaleza era enemiga del hombre y asi se representé en
la literatura. Esta fue una forma de presentar a los europeos la
imagen de un espacio donde privaba lo incivilizado en contraste
con las grandes urbes que caracterizaban el progreso. La natu-
raleza, lldmese selva, llano, pampa, etc., era la que aniquilaba al
hombre y, en consecuencia, era signo de barbarie. Algunas de las >3 .
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obras que dan cuenta de este escenario son La vordgine, de José
Eustasio Rivera, y Dofia Bdrbara, de Rémulo Gallegos.

En la segunda década del siglo XX surgen estas obras en América
Latina, con la intencion de mostrar la geografia americana a Euro-
pa. A continuacién se subrayan las caracteristicas que presentaba
esta novelistica:

1. Una admiracidn hacia la naturaleza bravia.

—iOh selva, esposa del silencio, madre de la soledad y de la neblinal
¢Qué hado maligno me dejé prisionero en tu carcel verde? Los pa-
bellones de tus ramajes, como inmensa béveda, siempre estédn sobre
mi cabeza, entre mi aspiracion y el cielo claro, que sélo entreveo
cuando tus copas estremecidas mueven su oleaje, a la hora de tus
creptisculos angustiosos (Rivera 55).

2. El enfrentamiento del hombre contra la fuerza arrolladora de
la naturaleza.

La calurosa devastacién campeaba en los pajonales de ambas orillas,
culebreando en los bejuqueros, trepandose a los moriches y reven-
tdndoles con retumbos de pirotecnia [...] La devoradora falange
iba dejando fogatas en los llanos ennegrecidos, sobre cuerpos de
animales achicharrados, y en toda la curva del horizonte los troncos
de las palmeras ardian como cirios enormes.

El tranquido de los arbustos, el ululante coro de las sierpes y de las
fieras, el tropel de los ganados pavéricos, el amargo olor a carnes
quemadas, agasajdronme la soberbia; y senti deleite por todo lo
que moria [...]

¢Qué restaba de mis esfuerzos, de mi ideal y de mi ambicion? ¢Qué
habia logrado mi perseverancia contra la suerte? iDios me desam-
paraba y el amor huial

iEn medio de las llamas empecé a reir como Satands! (Rivera 54).
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3. La oposicion entre los conceptos civilizacion y barbarie.

[...] he aqui que un sencillo incidente: [...] las palabras con que el
bonguero le hizo ver los peligros a que se expondria si intentaba
atravesdrsele en el camino a la temible dofia Barbara, ponen de pronto
en libertad el impulso postergado por el razonador. Era la misma ten-
dencia de irrefrenable acometida que causé la ruina de los Luzardos;
pero con la diferencia de que él la subordinaba a un ideal: luchar
contra dofia Barbara... y decidié lanzarse a la empresa con el impetu
de los descendientes del cunachivero, hombres de una raza enérgica;
pero también con los ideales del civilizado (Gallegos 25).

4. La mayor parte de esta literatura es politica, denunciadora
y reivindicatoria. Se escribe en contra del imperialismo para
denunciar invasiones o las condiciones miserables en que los
nativos eran explotados en las minas, en las bananeras, en los
yacimientos petroliferos, en las selvas.

Cierta vez que los empresarios se trasladaron a la Chorre-
ra, unos cuadrilleros pidieron quinina y pélvora. Como bien
conozco qué capataces no deletrean, hice paquetes en esos
periédicos y los despaché a los barrancones y a los siringales,
por si algtn dia, al quedar por ahi volteando, daban con un
lector que los aprovechara.

—Paisano, exclamé, ahora si le creo. Entre nosotros circulé uno. iPor
causa de él vine a dar aqui, a encontrar salvacién! iGracias a usted!
iGracias a usted!

—No se alegre paisano: iEstamos perdidos!

—¢Por qué? éPor qué?

—Por la venida de este maldito Visitador! iPor este Visitador que
al fin no hizo nada! Mire usted: quitaron el cepo, el dia que llegg,
y pusiéronselo de puente al desembarcar, sin que se le ocurriera
reparar en los agujeros que tiene, o en las manchas de sangre que
lo vetean; fuimos al patio, al lugar donde estuvo puesta esa maquina
de tormento, y no advirtié los trillados que dejaron los prisioneros 3¢
al debatirse, pidiendo agua, pidiendo sombra [...]
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Aqui ya estaba todo muy bien arreglado y las cuadrillas reorganizadas:
a los peones descontentos o sentidos los concentraron quién sabe
en doénde, y los indios que no entienden espanol ocuparon los cafos
proximos [...] (Rivera 93).

5. Aparece con frecuencia como personaje un norteamericano
avido, grosero y cruel.

Entre tanto mister Danger por industria no hacia sino cazar caima-
nes, cuyas pieles exportaba anualmente en grandes cantidades, y
por aficién, tigres, leones y cuantas fieras le pasasen al alcance de
su rifle. Un dia, como diese muerte a una cunaguara recién parida,
se apoderé de los cachorros y logré criar y domesticar uno con el
cual retozaba [...] (Gallegos 84).

6. Elllano y la selva son los espacios abiertos de estas obras.

Y la aurora surgié ante nosotros; sin que advirtiéramos el momento
preciso, empezé a flotar sobre los pajonales un vapor sonrosa-
do que ondulaba en la atmdsfera como una ligera muselina [...]
(Rivera 10).

Un sol cegador, de mediodia llanero, centellea en las aguas amarillas
del Arauca y sobre los drboles que pueblan sus margenes. Por entre
las ventanas, que a espacios rompen la continuidad de la vegetacion,
divisanse, a la derecha, las calcetas del cajon del Apure —pequefias
sabanas rodeadas de chaparrales y palmeras-, y, a la izquierda, los
bancos del vasto cajon del Arauca —praderas tendidas hasta el ho-
rizonte— sobre la verdura de cuyos pastos apenas negrea una que
otra mancha errante del ganado (Gallegos 4).

José Eustasio Rivera, autor de La vordgine, insiste en el uso de
voces criollas, sobre todo en la primera parte. La naturaleza evo-
cada esta poblada de indios, caimanes, garzas, panteras, boas,
guacamayos, sinsontes, cocuyos e iguanas. La accion ocurre en
guaduales o entre vainilleras. Unas bogas en piragua se adentran
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por el espectdculo maravilloso de la selva. Y lejos, en los montes,
hay céndores. Resalta el valor pldstico de estas escenas rusticas.
Las sensaciones visuales, auditivas, olfativas y tactiles ocupan un
lugar predominante. La selva aparece como una carcel: sin sol, sin
posibilidad de ver mas alld, pero también como un cementerio, ya
que ahi mueren los personajes.

Rémulo Gallegos subraya la importancia de presentar binomios.
Uno de ellos es la lucha entre el bien y el mal. Los nombres de los
personajes muestran esta dualidad: Dofa Barbara es una mujer
cruel, vengativa, ambiciosa, inculta, representante de la selva; por
su parte, Santos Luzardo es un hombre joven, culto, procedente
de la ciudad, que a pesar de haber nacido en la selva, el hecho de
haber ido a cultivarse a la ciudad le ha otorgado un papel redentor.
Al profundizar en la lectura de la obra, se nota que Dofa Barbara,
la protagonista, simboliza el alma primitiva y compleja de la hem-
bra dominadora y, al mismo tiempo, el espiritu de la tierra. Por
eso no es posible decir si es buena o mala; actda de acuerdo
con sus instintos, que la esclavizan y le infunden su obstinada y
elemental energia.

En La vordgine, la propuesta de salvacién de una pareja que cree
amarse es la huida; sin embargo, conforme se adentran en la selva,
que al principio es representada como un espacio idilico, se dan
cuenta de que todo erailusién, adopta un papel de antagonista y
los engulle, haciendo notar con ello que la selva es enemiga cruel
del hombre. Este es el pretexto del que se vale Rivera para presen-
tar dos tragedias americanas vinculadas con el despojo realizado
por Estados Unidos y representadas en la lucha del hombre contra
el hombre y en la agresividad de la selva, cuya imagen denotaba
la barbarie. Se advierte el despojo de la naturaleza a través de las
empresas trasnacionales que se apoderan del caucho, de la banana,
de las minas; es decir, la violencia no sélo da cuenta de un empo-
brecimiento humano sino de una aniquilacién hacia la naturaleza.
Es asi que la selva es la antagonista que ocasiona la desgracia y
el fracaso de los personajes que la han invadido.

Estas obras son importantes en la medida que nos sirven de
parametro para contrastar la manera en que hace un siglo se veia
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a la naturaleza y cémo la vemos ahora, ademds de que representa
una literatura auténticamente latinoamericana —décadas atras se
habia venido realizando una literatura trasplantada, cuyos canones
pertenecian a Europa-. Es conveniente considerar que en ese
entonces se veia como necesidad el “avance progresista” en torno
a acciones depredadoras que iniciaron el proceso de deterioro de
las selvas sudamericanas.

José Eustasio Rivera presenta “una naturaleza malévola”, una an-
tagonista personal; incluso en el llano, donde el hombre ha podido
dominarla y regocijarse con su poderio, esto sucede cuando se
presencia la doma de un potro. Aqui se presentan las habilidades
del hombre salvaje y no la del hombre civilizado, esto se muestra
en el momento en que un llanero comenta que Arturo Cova, uno
de los protagonistas de La vordgine, es la gloria de su pais porque
escribe versos, entonces otro llanero pregunta: “Y gloria, ¢por
qué? éSabe montd? éSabe enlazad? éSabe torea?”

Los hombres de la selva pueden clasificarse en dos categorias:
los aborigenes y los fuerefios, que son explotadores o explotados.
Los nativos sobreviven en su lugar de origen si no perecen antes
en manos de sus explotadores. No obstante, también éstos mue-
ren de manera espantosa, recibiendo su castigo; algunos logran
imponerse sobre los demds y sobre el ambiente, pero nunca ven-
cen definitivamente. Explotados y explotadores son victimas de
la influencia de la selva “que pervierte como el alcohol”. Gallegos
lo ha llamado “el mal de la selva” y Rivera, “el embrujamiento de
la montana”, enfermedad cuyos sintomas son crueldad, envidia,
sed de oro, lujuria y, a veces, abulia.

Rivera, al igual que Gallegos, postula dos tipos de personajes:
los buenos y los malos, asi como dos espacios, el bueno corres-
ponde a la ciudad y el malo a la selva, a la pampa, al llano. En
el caso de La vordgine, el final resulta lapidario, da cuenta de la
postura que en ese tiempo se tenia acerca de la naturaleza: “Se
los tragé la selva’, resultado de un triunfo absoluto de la violen-
cia barbara. La forma de presentar las acciones en los espacios
de la novela semeja la imagen con que Dante Alighieri muestra
el descenso a los infiernos, como cuando deben cruzar un rio
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infestado de caimanes y culebras y esperan la llegada de la canoa
que los conducira como “un atatid flotante”. En esta obra se habla
de un descenso que va indicando que hay mds indicios de calor
y de violencia hasta llegar a la selva, donde la desaparicién y/o
la muerte espera.

Existen escenas que denotan la extrema crueldad presente en
la selva y que hacen imposible la vida en ella, como el siguiente
fragmento:

Eso sin contar los zancudos y las hormigas. Esta la “veinticuatro”,
estd la “tambocha”, venenosa como escorpiones. Algo peor toda-
via: la selva trastorna al hombre, desarrolldndole los instintos mds
inhumanos: la crueldad invade las almas como intrincado espino
y la codicia quema como fiebre. El ansia de riquezas convalece al
cuerpo ya desfallecido, y el olor del caucho produce la locura de los
millones (Rivera 183).

Estos pasajes estan mezclados con descripciones de un lirismo
exacerbado donde el narrador protagonista ensalza ardorosamen-
te su postura ante la vida:

Antes que me hubiera apasionado por mujer alguna, jugué mi co-
razén al azar y me lo gané la Violencia. Nada supe de los deliquios
embriagadores, ni de la zozobra de las miradas cobardes. Mas que el
enamorado fui siempre el dominador cuyos labios no conocieron la
stiplica. Con todo, ambicionaba el don divino del amor ideal, que me
encendiera espiritualmente para que mi alma destellara en mi cuerpo
como la llama sobre el lefio que la alimenta (Rivera 5).

Un postulado que enarbolaron estas novelas y que representa la
idea sobre la naturaleza en América Latina es el triunfo que deberia
existir de la cultura sobre la barbarie, representada la cultura por
la ciudad y la barbarie por la selva, el llano o la pampa. Si bien la
naturaleza era antagonista del ser humano, sélo atacaba cuando
la invadian, haciendo notar que ése era su espacio.
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Otro elemento definitorio de las dos novelas es su cardcter
subversivo, la naturaleza es prédiga de recursos como el caucho,
las bananas, los minerales, entre otros, y eso atrajo la codicia de las
transnacionales, aumentando asi la explotacién que ya no sélo
se manifestaba de la naturaleza hacia el hombre, sino del hombre
hacia el propio hombre. Esta situacién se agravard con el tiempo:
se deforestardn los enormes campos donde no entraba ningtin
rayo de sol y América Latina quedara sin sus riquezas naturales,
ya que no se considerd una extraccion sustentable.

En la compleja entidad de las zonas primitivas decidieron sefalar o
exaltar los arrestos de la llamada barbarie, sin contar con que las
ideas y valores que portaban para lograr la realizacion de ese obje-
tivo eran productos artificiales e ilusorios de una cultura sobornada
también por las deformaciones de una barbarie general de la que
ellos mismos formaban parte (Pérez 25).

Ni Rivera ni Gallegos imaginaron la tragedia que sobrevendria, de
ahi que la tesis que sostuvieron en torno a una naturaleza bérbara
e incivilizada no corresponde con la realidad actual. Sin embargo,
hay que considerar

[...] la necesidad de documentar, de registrar los hechos que les
imponia la apremiante realidad de su época, tercera década del
veinte, precisamente cuando la conciencia nacional comenzaba
a experimentar con mayor lucidez las depresiones sociales de la
dominacién colonialista, cada vez menos sutil y mds evidente en su
penetracién econémica, politica y cultural (Pérez 26).

Ambos autores nos presentan a la naturaleza como una enemiga
implacable, que mata hombres, mujeres y nifios de la manera mas
cruel, como en el caso de La vordgine, donde un nifio es lanzado
a las aguas infestadas de caimanes. La version de la naturaleza
que nos presentan hace que el lector tenga como recuerdo vivo
escenas cruentas, como cuando a un hombre lo devoran las tam-
bochas. La idea es que al ser humano no se le permite vivir en la
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selva, en la pampa o en la sabana; sin embargo, él ha maltratado,
saqueado, quemado la naturaleza y ésta ha respondido defen-
diéndose. Estas historias narran anticipadamente lo que ocurrird
en un futuro cercano.

En el caso de Doria Bdrbara el simbolismo resulta demasiado
elocuente. Los nombres de los personajes indican los antagonis-
mos, el lugar de donde proceden o viven también definen esta
dualidad, también las actividades relacionadas con la pampa
subrayan esta caracteristica:

El pedn Carmelito estd amansando un potro salvaje: Santos Luzardo
casi “amansa” a la nifia Marisela [...] Ese motivo de paralelismo
entre la muchacha y el potro se prosigue un poco por todo el libro;
mds tarde ella le da la libertad al caballo, libertad que ella misma en
vano trata de recobrar: “mas si la Catira podia volver a la libre vida
del hatajo, no asi Marisela [...] a su antigua condicién montaraz”
(Leo 353).

En Donia Bdrbara se muestra con mas intensidad la dualidad an-
tagodnica: “la selva enfurecida y el trabajo forzado, el rio indémito
y el pensamiento sumiso, el picacho inviolable y el derecho de
pernada, la llanura devoradora y la casta engreida, el huracdn
desmandado y el pueblo desvalido” (Roa 402).

En estas obras se muestra la insaciable depredacion que hizo el
hombre a la naturaleza; sin embargo, ain no son evidentes los
signos alarmantes de esta accién y la llamada civilizacion esta
vuelta hacia la ciudad. Después de haber transcurrido cerca de
un siglo, estas obras se muestran como anticipacion de la enor-
me deforestacién y saqueo llevados a cabo por los hombres.
El binomio ha cambiado, lo que se pensaba que era civilizacién
dané a la llamada barbarie. Es momento de reconsiderar nuestra

postura ante el mundo que tenemos; ahora no se trata de luchar »¢

contra él, no es nuestro antagonista, es parte de nosotros, es uno
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de nosotros. Los afos venideros nos demostraran si logramos
salvar y cuidar de la naturaleza y entonces lo veremos reflejado en
nuestras obras literarias, de la misma forma como nos advirtieron
La vordgine y Doa Bdrbara.
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CariTUuLO 1V
LA NATURALEZA
Y LOS SERES HUMANOS EN LOS
CUENTOS DE HorAac1O QUIROGA

Maria de los Angelzs Silvina Manzano Asorve

Horacio Quiroga, cuentista sudamericano de principios del
siglo XX, con sus relatos cortos nos demuestra su depurada
técnica narrativa y su sintesis expresiva que le permite abordar
de manera magistral la relacion hombre-naturaleza con una gran
vigencia en estos tiempos de crisis ambientales, que acredita la
profunda fractura entre la humanidad y la naturaleza que ha puesto
a la vida al borde del fin en el planeta.

Ya se ha dicho que la literatura no refleja necesariamente la
realidad, sino que la vuelve legible; hay otros que expresan que
si la realidad se bastara a si misma, la literatura no tendria razén
de ser. Ciertamente, la realidad es compleja, incomprensible, insu-
ficiente, apabullante y la literatura nos ayuda a comprenderla.

La comprendemos al recrearla, nos presenta los hechos que
no son verdaderos ni falsos, sélo ficciéon que muestra la verosimi-
litud de un momento histérico determinado o el realismo crudo
de principios del siglo pasado o antes, en escritores como Balzac 34} .:
y Dostoievski.
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Paralela a la historia y a sus diversas interpretaciones, la lite-
ratura, como una mirada externa a las ciencias, refleja la esencia del
hombre y sus preocupaciones no sélo filoséficas, religiosas, de
transformacién del mundo o de cambiar al hombre, como escribié
Arthur Rimbaud en su Una temporada en el infierno, sino también
derivadas de que no se debe romper este vinculo entre ser hu-
mano y naturaleza, entre la imaginacion y la verdad cientifica,
que a veces s6lo nos es asequible por la literatura. Esta aparente
dicotomia llevé a André Breton a consignar en su “Manifiesto su-
rrealista” lo siguiente: “Para nosotros los surrealistas, el cambiar
el hombre de Rimbaud y el transformar el mundo de Marx es una
sola consigna”.

Ejemplos hay muchos; sin embargo, abordaré este binomio
naturaleza-hombre y su relacién intrinseca desde la 6ptica de la
literatura, a través de la obra de un uruguayo universal que nos
permite abrevar de sus narraciones un breve y minucioso descu-
brimiento de las leyes de la naturaleza con una clara advertencia
sobre lo que puede suceder cuando se da la ruptura entre el
hombre y su entorno, entre el hombre y el hombre como sujeto
de explotacion.

A Horacio Quiroga (Uruguay, 1878-1935) se le ubica dentro
del movimiento modernista en su primeras publicaciones; mds
tarde, su obra fue clasificada como literatura “realista” o también
llamada “regionalista”, su obra tiene claras influencias de Edgar
Alan Poe y Guy de Maupassant. En sus cuentos encontramos
temdticas que abordan la naturaleza con grandes dosis de terror
y sufrimiento, como lo vemos en Cuentos de amor, de locura y
muerte (1917).

La critica asegura que este autor también tuvo la influencia de
Rudyard Kipling, que se veria materializada en su libro Cuentos de
la selva (1918). Es interesante observar que en la mayoria de estas
narraciones los protagonistas son los animales que interactian con
el hombre en un estado natural de relaciones mutuas de conve-
niencia y a veces de explotacion.

Ambos textos son representativos de su madurez, donde se
observa que el estilo se inclina ya hacia el realismo, que le permite
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retratar de manera particular seres angustiados y desesperados
en medio de una naturaleza salvaje, teniendo como referencia la
selva de Misiones, donde el autor vivié largas temporadas.

La vida en la selva le permite al escritor tomarla como escenario,
la jungla es el espacio donde se mueven sus personajes. Sin duda,
Horacio Quiroga fue un escritor arriesgado en su época por su
técnica narrativa clara y limpida en cuanto al tratamiento de la
angustia y el destino tragico de sus personajes. El manejo de
la técnica lo convierte en una autor que no ha perdido vigencia
estilistica por la forma en que aborda sus temas.

La vida de escritor estuvo tefida de tragedias familiares, como
la muerte accidental de un amigo al dispararsele por accidente una
escopeta, el suicidio de su padrastro y, mas tarde, el de su propia
mujer, desventuras que se reflejan en la obra del escritor al tratar
de manera perturbadora los temas de la muerte, la enfermedad y
la angustia, como en el cuento “El almohadén de plumas”.

Pero es precisamente en los cuentos cortos donde Quiroga
alcanza la madurez, convirtiéndose en uno de los exponentes mds
sobresalientes de la narrativa hispanoamericana de principios del
siglo XX.

En esta época se nota ya la influencia de Rubén Dario, en
particular, y del movimiento modernista, en general, que para ese
periodo se habia detenido en la reiteracion de los temas orientales
y de ornato, mientras que Quiroga cada vez se exigia un estilo mds
apegado al realismo, donde las contradicciones sociales marcaron
su obra, y, en otra via, principalmente en los cuentos sobre los
animales, la bondad que se puede encontrar en la naturaleza y
los seres que la habitan.

En los cuentos cortos describe con maestria y precision la
naturaleza, aborda la relacién de ésta con el hombre que, en
la mayoria de los casos, representa un conflicto. A lo largo de su
obra observamos temas relacionados con el fracaso, la soledad,
el hambre, la muerte, la angustia y un enfrentamiento entre los
seres humanos y la naturaleza.

Cabe resaltar que en la visién quiroguiana, por asi decirlo, la
naturaleza siempre sale triunfante. Si no se infringen las reglas de
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la vida en la selva, los personajes se verdn siempre amenazados
por el peligro. Vivir aislado en un ambiente aparentemente hostil
exige precision y sentido comtin para sobrevivir, evitar errores que
la naturaleza no dispensa.

Pero en la obra de Quiroga la naturaleza, a pesar de todas estas
exigencias, es justa, de tal maner que los ataques de los seres que
pueblan la selva hacia los hombres del campo es casi siempre una
respuesta a las agresiones manifestadas de una u otra forma; mo-
lesténdolos o modificando su habitat; asi, un enjambre de abejas
enfurecidas, un yacaré o una serpiente, o la propia crecida de un
rio son parte de una relacién dialéctica y contradictoria entre
los seres humanos y su entorno, sobre todo cuando las personas
intentan destruir algunos recursos que el propio hébitat se niega
a perder y que finalmente termina con la derrota humana.

Me parece muy interesante la postura de algunos criticos que
consideran la obra de Quiroga como “poéticamente autobiografi-
ca” o como un “realismo interno” debido a los ecos personalisimos
que se observan en su narrativa. Es notorio que su estilo y su
tematica abrevan de su historia personal trigica y de la naturaleza
que amé y padecié en las temporadas que vivié en Misiones.

Y en otros ambitos, la obra de Quiroga se mete de lleno a
la realidad desde el universo de la literatura, en especial aborda la
relacion hombre-naturaleza, mds objetiva y critica a la realidad
social, que fue posible gracias a la aparicién de las herramientas
y movimientos literarios con una ordenacién de origen marxista,
donde se coloca como centro al ser humano.

Principalmente en América Latina, muchos autores tratan en
sus temas la relacion con los ecosistemas y el choque brutal de
la fuerza conquistadora, contraria al conocimiento astronémico
y de la naturaleza que poseian las culturas originarias del con-
tinente.

Quiroga reflexiona ante la complicada relaciéon hombre-
naturaleza, en su obra se aprecia que los animales adquieren
emociones y valores de los seres humanos, pero también estan
presentes las terribles injusticias que aquejan a una buena parte
del entorno donde vivid. Este aspecto se puede observar en los
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cuentos “Los desterrados” y “Los mensu”. La respuesta de Quiroga
ante las injusticias sociales, la explotacion del hombre por el hom-
bre es tangible también en su obra: aparecen en rafagas peones
explotados por patrones violentos y despiadados. Y también
la respuesta de sus personajes ante la injusticia que explota en
revueltas individuales contra el patrén opresor, al que asesinan.
Hay una parte emblemdtica del pensamiento quiroguiano en esta
linea, digamos, de cardcter social, por el tratamiento queleda ala
injusticia en “Los mensu”, Podeley, protagonista del cuento, enfer-
ma de fiebre, le solicita al mayordomo permiso para ir a curarse.
La obra de Quiroga demuestra que la negacion a un enfermo en
el dmbito de los valores semifeudales que operaban en Misiones
era comun y despiadada. El texto de Quiroga es deslumbrante y
permite mostrar la relacion de opresién que existia en aquellos
lugares apartados: “El mayordomo contemplé aquella ruina y no
estimoé en gran cosa la vida que quedaba a su pedn [...] preferia
hombre muerto a deudor lejano”.

En muchos de sus cuentos, en especial los que pertenecen al
libro Cuentos de la selva para los nifios (1918) y Anaconda (1921),
es claro que el autor tenia serias dudas sobre la supremacia de
los seres humanos sobre la naturaleza. Pensaba que los animales,
al estar mds cerca del entorno, comprendian de manera intuitiva
la necesidad de preservarlo, para, de esta manera, asegurar su
propia supervivencia.

En algunos de sus personajes surge el deseo de irse a vivir a la
selva, lo que en realidad revela una bisqueda del origen o la ruta que
retornard al ser humano a lo primigenio y primordial. Es también un
deseo de libertad, riesgo y libre albedrio; algunos criticos conside-
ran que estas ideas de la selva fueron influencia de Verne; es decir,
es, al principio, una experiencia libresca que la final hizo vivencial
al cambiar su residencia a Misiones. A Quiroga le apasionaba la
naturaleza y fue un paciente observador y transmutador de valores
entre animales y seres humanos, entre injusticia y equilibrio.

Para este analisis hemos elegido cuatro cuentos: “La tortuga
gigante”, “La guerra de los Yacarés”, “La gama ciega” y “Los caza-
dores de ratas”, tomados del libro Mds cuentos de la selva, editado
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por Porrta y seleccionados por el doctor Arturo Souto, con un
prélogo escrito por el mismo antologador.

En “La tortuga gigante” se narra la historia de un hombre
enfermo, que por recomendacién médica se fue a vivir al campo
para curarse. Vivia solo en el bosque y él mismo cocinaba lo que
cazaba y dormia bajo los arboles.

Un dia se encontré con una tortuga enferma y en lugar de
comerla, se apiadé de ella y decidié curarla. Tiempo después el
hombre enferma y la tortuga en reciprocidad decide llevarlo a
Buenos Aires. Después de una inusitada travesia y con grandes
esfuerzos, la tortuga llega a su destino y logra salvar al hombre,
mientras que ella fue rescatada y llevada al zoolégico, donde el
hombre la visita todas las tardes.

En muchos de sus cuentos, “La naturaleza salvaje en Quiroga
no es sélo un escenario, un paisaje que armonice con el destino
del hombre, sino un personaje en primer plano, un protagonista
que le da sentido total a la historia” (Souto 14).

Efectivamente, en “La tortuga gigante” podemos observar al
animal como un personaje tan importante como el hombre. Plantea
una relacién armdnica entre ambos. El hombre, a quien describe
como bueno, trabajador, solitario, de vida austera y natural, y que
ademds se apiada del animal herido y en circunstancias vulnerables,
“A pesar del hambre que sentia el hombre tuvo ldstima de la pobre
tortuga, y la llevé arrastrando con una soga hasta suramada y le
vendo la cabeza con tiras de género que sacé de su camisa, porque
no tenia mds que una sola camisa, y no tenia trapos”.

Este hombre cuidé a la tortuga hasta que sané; tiempo después
el hombre también enfermd, la tortuga decidié devolverle el favor
y con muchas dificultades lo alimenté de raices y lo cargé para
llevarlo a Buenos Aires para que pudiese ser curado: “La tortuga
cargada asi, camind, camind y camind de dia y de noche. Atravesé
montes, campos, cruzé a nado los rios de una legua de ancho, y
atravesé pantanos en que quedaba casi enterrada, siempre con
el hombre moribundo encima. Después de ocho a diez horas de
caminar se detenia, deshacia los nudos y acostaba al hombre con
mucho cuidado en un lugar donde hubiera pasto bien seco”.
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Cuando creia desfallecer y no poder cumplir su objetivo,
la tortuga se encontré a un ratén que la orienté para llegar a
su destino: “Cuando el cazador supo cémo lo habia salvado la
tortuga, cémo habia hecho un viaje de trescientas leguas para
que tomara remedios, no quiso separarse mds de ella. Y como él
no podia tenerla en su casa, que era muy chica, el director del
zooldgico se comprometié a tenerla en el jardin y cuidarla como
si fuera su propia hija”.

Esta narracién da cuenta de la nobleza de los animales que
permitiria una relacién armoniosa entre éstos y los humanos si
recibieran un trato de respeto y dignidad, lo que podria suceder
silos humanos no tuvieran una actitud depredadora que amenaza
la supervivencia de la flora y fauna.

El segundo texto da cuenta de los saberes empiricos, aprendidos
de los hombres y de los “saberes instintivos o biogenéticos” de los
animales de la selva para mantener la armonia con su entorno, que
se mira utdpica en la actualidad. Asimismo, aun con la ambicién
desmedida del hombre moderno que impide una visién de respeto
y cuidado hacia la naturaleza, ya no es posible evadir el hecho de
dimensionar a gran escala el impacto de dicha actitud de indiferencia
ante los desastres naturales. La selva del Amazonas y de Misiones
estd en peligro por la voracidad del hombre. Al destruir los drboles,
acaban con un ecosistema donde desde la lombriz de tierra hasta el
mas grande de los mamiferos que la pueblan dependen de los ciclos
del agua que tienen sus origenes en la inmensa selva amazédnica.

En “La guerra de los Yacarés”, Quiroga narra la historia de los
cocodrilos que vivian en un rio de un pais desierto donde nunca
habia estado el hombre. Todos vivian muy tranquilos y felices
hasta que descubrieron el paso de un buque de vapor que les
causo sobresalto y la muerte de los peces que eran su alimento.
Entre todos se organizaron para combatir al oficial del buque que
se negaba a respetar el hdbitat de estos animalitos:

“—iEso no es una ballena! —le gritaron en las orejas, porque
era un poco sordo— ¢Qué es eso que pasé? El viejo yacaré les
explicé entonces que era un vapor, lleno de fuego, y que los yacarés 3¢
se iban a morir todos si el buque seguia pasando”.
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Los yacarés habian observado que el ruido que originaba el
buque de guerra al cruzar el rio provocaba la inquietud de muchos
de ellos y la muerte de los peces que eran el alimento principal.
Tenian la certeza de que si permitian el paso del buque su super-
vivencia se veria amenazada. Decidieron hacer un dique para evitar
que el buque siguiera pasando, ante la insistencia de los oficiales
del buque de seguir pasando y contaminando el rio, los yacarés
se organizaron y unidos derribaron el buque.

Una muestra de la victoria de los débiles unidos por una causa
comun y genuina. El cuento termina asi: “Los peces vivieron tam-
bién, los yacarés vivieron y viven todavia muy felices, porque se
han acostumbrado al fin a ver pasar vapores y buques que llevan
naranjas. Pero no quieren saber nada de los buques de guerra”

En otro de sus cuentos, “La gama ciega”, que he elegido por su
ligereza narrativa y la moraleja que entrafa, reine mundos aparente-
mente opuestos bajo un esquema de piedad y solidaridad humana.
Es un cuento donde lo que a veces no se da entre los hombres, como
es el afecto correspondido, se da entre dos personajes opuestos,
una gamita y un cazador, precisamente de venados.

“La gama ciega” cuenta la historia de una gama que habia
tenido mellizos y uno de ellos murié y quedo sélo la hembra. La
gamita, que era muy querida por todas, al tratar de comer miel de
un panal fue picada por las abejas y quedé ciega. Sélo el cazador,
que vivia en el pueblo, tenia el remedio para curarla.

“La madre tenia miedo; sin embargo, debia llevar a su hija a un
hombre que cazaba gamas. Como estaba desesperada se decidié
a hacerlo. Pero antes quiso pedirle una carta de recomendacién
al oso hormiguero, que era gran amigo del hombre”.

Con la recomendacién del oso hormiguero, la gama llevo a su
hija ante el cazador, quien logré curar a la gamita. “Pero aunque
curada y sana y contenta, la gamita tenia un secreto que la en-
tristecia. Y el secreto era éste: ella queria a toda costa pagarle al
hombre que tan bueno habia sido con ella y no sabia cémo”.

Finalmente. la gamita decidié buscar en el rio plumas de garza
para llevarle a regalar al cazador, de esa manera se hicieron muy
amigos. “Ella se empenaba siempre en llevarle plumas de garza
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que valen mucho dinero y se quedaba las horas charlando con el
hombre. El ponia siempre en la mesa un jarro enlozado lleno de
miel y arrimaba la sillita alta para su amiga. A veces le daba también
cigarros que las gamas comen con gran gusto, y no le hace mal.
Pasaban asi el tiempo, mirando la llama, porque el hombre tenia
una estufa de lefia mientras afuera el viento y la lluvia sacudian el
alero de paja del rancho”.

Como podemos observar, la relacién entre la gama y el cazador
es armonica, respetuosa y reciproca. A pesar de que él era un
cazador de venados, lograron establecer una relacién amistosa
cimentada en el agradecimiento por parte de la gamita y en la
bondad del cazador al aceptar curarla.

En otro de los cuentos, “Los cazadores de ratas”, Quiroga juega
con valores propios de los seres humanos practicados por anima-
les. Una familia irrumpe en el habitat de una familia de viboras.
Esa accion depredadora por parte de los colonos le permite a
Quiroga ensayar desde la mirada de la fabula lo que acontece en
la realidad con los seres humanos.

En “Los cazadores de ratas”, Quiroga narra la historia de una
pareja y su hijo que se van a vivir a la selva e invaden bruscamente
el hdbitat de los animales salvajes, en este caso de dos viboras
de cascabel:

Un hombre alto y rubio y una mujer rubia y gruesa se habian acerca-
do y hablaban observando los alrededores. Luego, el hombre midié
el suelo a grandes pasos, en tanto que la mujer clavaba estacas en
los estaremos de cada recta. Conversaron después, sefialdndose
mutuamente distintos lugares y por fin se alejaron.

—Van a vivir aqui— dijeron las viboras —tendremos que irnos.

La presencia humana siempre serd una amenaza para los animales,
que buscaran refugio antes de ser atacados o exterminados por
el colono. Un tema viejo que exige que en la actualidad se tomen
medidas para evitar el exterminio de especies, como sucedié
con los bufalos en Norteamérica, donde los colonizadores mataron
cientos de miles para utilizar sus pieles y quitarle el sustento a los
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pueblos originarios, provocando la hambruna en los crudos invier-
nos de la estepas norteamericanas, acciones que contradecian el
respeto y cuidado que los apaches y siux tenian por los bdfalos.
En términos extremos, los animales, a diferencia del hombre, sélo
atacan por defensa propia:

—iHilda! iAlcdnzame la azada, ligero! iEs una serpiente de cascabel!
La mujer corrié y entregé ansiosa la herramienta a su marido.
Tiraron luego lejos, mds alld del gallinero, el cuerpo muerto, y la
hembra lo hallé por casualidad al otro dia.

En este cuento, la relacién hombre hacia la naturaleza no es de
respeto; al contrario, el simple hecho de matar a una serpiente
para apropiarse del terreno conlleva una violacién fragante a las
leyes de la naturaleza, que desgraciadamente siempre han sido
violentadas por el hombre y no por los animales. En este relato, la
familia irrumpe bruscamente en el hébitat de los animales, como
si fuera normal o justificada la violencia y la invasion.

Recurrimos a una cita de Arturo Souto que nos parece deslum-
brante por su certeza para referirse a la obra de Quiroga:

En las fébulas de Quiroga, el hombre, a pesar de su ciencia, su técnica
y su voluntad, a pesar de su civilizacién —civitas, ciudad—, aparece casi
siempre empequenecido, casi ridiculizado por los animales. Suele ser
un personaje débil, soberbio, obstinado, un poco grotesco. Tanto o
mds cruel que los animales salvajes, no posee ni su fuerza ni su hu-
mildad ni su cautela. Estd solo, aislado en una realidad que pretende
transformar o destruir. El llamado desierto no es para Quiroga sino
esta radical soledad del hombre civilizado en medio de una naturaleza
a la que le ha vuelto la espalda. La selva es una especie de justicia
inmanente. El hombre quiere traicionar sus origenes, transgredir la
ley, y es por ello castigado (Souto 14).

Acertada reflexion sobre la actitud arrogante de los seres huma-
nos civilizados que en nombre de la ciencia o de la raz6n cometen
actos irracionales en contra de su entorno y de su propia existen-
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cia. Aqui la literatura nos muestra cémo a partir de la recreacion
podemos ser a veces tremendamente reales.

Para muchos estudiosos actuales que observan este fenémeno
desde las ciencias sociales, la relacion hombre-medio ambiente
natural debe ser una relacién unificadora que exige “una interac-
cién reciproca entre ambas entidades, que aisladas de su dialéctica
carecen de sentido” (Bifani 31). Es decir, no podriamos hablar
de un medio ambiente independiente del hombre en tanto que
la naturaleza ha sido intervenida por la accién humana de manera
permanente en una relacion de interaccién forzada, en algunos
casos criminal y ultimamente de respeto.

Observamos esta relacion dialéctica entre hombre-naturaleza
a través de la historia. El hombre influye en la modificacion de la
naturaleza y, al mismo tiempo, esta modificacion afecta al hombre,
propiciando cambios en sus condiciones de vida y la relacién con
sus semejantes, por lo que esta relacién simbidtica y simbdlica
para los pueblos originarios del mundo no se ha podido mantener.
Puede mds la ambicion destructiva basada en el progreso, la explo-
tacién irracional de los recursos naturales por encima de las leyes
mds elementales de convivencia arménica con el medio ambiente.
Esta relacion pervertida entre hombre-naturaleza estd llevando al ser
humano a estadios de peligro inminente, como el cambio climético
o la destruccion de flora y fauna, y resulta contraria a la relacion
armonica que se describe en los relatos de Quiroga; sin embargo,
en la realidad sucede todo lo contrario, como en los procesos ci-
vilizatorios, en los que, por apostarle al desarrollo, los gobiernos
del mundo hostigan, desarticulan y aniquilan a la flora y fauna; en
cambio Quiroga en sus relatos plantea una relacién arménica entre
los seres humanos, los animales y la naturaleza subrayando siempre
un rol de coincidencias y no de discordancias.

Esta correspondencia entre hombre y naturaleza debe ser
considerada parte de un todo, una interrelacién permanente que
trasciende lo regional para posicionarla como un tema de discusion
y dimensién planetaria.

Quiroga juega con esta dicotomia, la trasciende y transgrede
al ubicarla en su universo narrativo; una relacién causal entre
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seres humanos y animales, no sélo desde el dmbito de la fibula,
sino en las bases de una dialéctica milenaria que ha mantenido el
orden terrestre de animales y plantas, fracturado por ambicién en
nombre de un desarrollo salvaje, inequitativo y perverso.

Es quizd en este aspecto que la intuicién artistica de Quiroga
logra recrear de manera magistral la actitud de vislumbrar esta
dicotomia indisoluble a través de sus relatos que nos acercan a
soluciones “viables y naturales”.

Es inobjetable que Quiroga también reflexiona acerca de la
pequeriez del hombre frente a la enigmdtica naturaleza que le
imprime una sensacién de vulnerabilidad, de desasosiego mistico,
de falta de fe en su especie y, desde luego, pone como prueba
que en la otredad de la selva hay uno otro yo que nos identifica,
absuelve y redime.

Y, como explicamos lineas anteriores, en el cuento de “Los
Mensu”, Quiroga ve también las grandes contradicciones huma-
nas y la explotacion del hombre por el hombre, a diferencia de
la explotacion de la naturaleza por el hombre para su “beneficio”
y desgracia.

La narrativa de Quiroga siembra en su obra el misterio que
representa ser un humano individual, dependiente de otros; crea
una metafisica simbdlica entre fantasia y realidad cuyos personajes
son seres humanos y animales, pero también senala los caminos
que nos permiten compartir y vencer, buscar y encontrar en las
experiencias vividas la rebeldia del hombre ante su destino.
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CariTuLO V
EL JAGUAR: BREVE BOSQUEJO
DE LA DIALECTICA ENAJENADA ENTRE
EL SER HUMANO Y LA NATURALEZA

Daniel Mora Magallon
Fernando Ruiz Gutiérrez
Rosa Delia Guillén Valentin

Para acercarnos a un cambio cultural profundo,
es necesario transitar a través de un cambio
valdrico en que nuestros fines de desarrollo se
identifiquen con las necesidades axiomaticas

fundamentales del ser humano.

NicoLo GLIGo
(2001: 24)

Introduccion

Estudiar e investigar las especies silvestres de gran envergadura
como el jaguar denota interés, vehemencia y enajenacion. El
interés se centra en conocer los hdbitos y conductas de la especie,
asi como admirar su anatomia imponente y dominadora, aspectos
que se trasladan al terreno social a través del poder. Vehemencia
porque la especie fue, es y serd representativa para algunos pue-
blos originarios como un ser que se vincula con sus actividades
econdémicas (en la agricultura) y de la vida cotidiana (tradiciones,
usos y costumbres). No obstante, también encontramos ena-
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jenacion por la especie expresada en la deificacion ontoldgica,
depredacion mercantil y mistificacion cultural permeada por el
colonialismo.

Dicha enajenacion se debe a una diversidad de factores, la mds
relevante de las cuales es la aculturacién sometida a los pardmetros
del capital, proceso que pervirtid la relacion entre el ser humano
y la naturaleza; se suma a ello la ideologia consumista, depreda-
dora y violenta acerca de la naturaleza que genera la destruccion
drastica del habitat y de la especie misma a través de la caceria
furtiva. Esta vision y esta praxis de la civilizacion moderna dan
cuenta de la destruccién de la unidad dialéctica de la humanidad y
la naturaleza, cuyos impactos devastadores es necesario erradicar
para salvar la vida en el planeta.

El presente trabajo muestra la importancia de la especie en su
entorno ambiental como expresién de la compleja unidad entre
la naturaleza y la humanidad, en todos los planos y dimensiones;
asimismo, expone la situacién del jaguar como simbolo cultural
en las comunidades rurales y pueblos originarios en donde atin
existe fisica y culturalmente.

Actualmente, existen instancias internacionales como el Pro-
grama de las Naciones Unidas para el Medio Ambiente (PNUMA),
World Wildlife Foundation (WWF), Panthera para Mesoamérica,
Comisién Nacional de Areas Naturales Protegidas (CONANP), el
Laboratorio de Ecologia de la UNAM, el Grupo de Expertos de
Felinos Silvestres de México, asi como un nimero importante
de investigadores, instituciones y asociaciones civiles que han
promovido politicas de conservacion a corto plazo, las cuales no
han tenido los resultados positivos esperados por la aculturacién,
la enajenacion y el tipo de pensamiento humano dominante de
todo (incliyase a la naturaleza y a la misma humanidad). Cabe
mencionar que en la parte sociocultural no existe una politica ni
en México ni en Guerrero que conserve y preserve al jaguar como
simbolo cultural. A pesar de ello, por usos y costumbres, afio con
ano se dibuja en las comunidades rurales y pueblos originarios la
imagen del jaguar como deidad cultural y cosmolégica.
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Aspectos sociolégicos y antropolégicos respecto al jaguar

El presente apartado esta segmentado en cuatro periodos his-
téricos (vision prehispanica, vision hispanica, vision del México
independiente y visién contempordnea). En cada periodo se
realiza un breve bosquejo intentando ilustrar la relacién existente
entre el ser humano y la naturaleza, haciendo énfasis en el jaguar.
Para ello, se retoman aspectos sociolégicos, antropoldgicos y
etnolégicos, y se utilizan la epistemologia y la hermenéutica para
comprender la situacién sociocultural. Posteriormente, se realiza
una descripcion de las caracteristicas fisicas, de su historia natural,
distribucion, relevancia socioambiental, de los riesgos y amena-
zas que enfrenta la especie, todo ello bajo la éptica del modelo
desarrollo sustentable dentro del sistema capitalista.

Vision prehispdnica: la naturaleza y el simbolismo del jaguar

En el proceso de configuracion social, cultural, econémica y poli-
tica del periodo Precldsico mesoamericano (Preclasico temprano
[2500 a.C.], Preclasico medio [1200-400 a.C.] y Preclasico
tardio [400 a.C.-150 d.C.]) en el territorio que hoy conoce-
mos como estado de Guerrero, se gest6 el desarrollo cultural
de diversos grupos que se asentaron en las distintas regiones
surianas, donde la naturaleza representaria un papel central de
la cosmovisidn de los habitantes, situacion que hoy en dia sigue
existiendo aunque no con la relevancia y trascendencia ancestral
en los estados de del sur-sureste: Guerrero, Oaxaca, Chiapas,
Veracruz, Tabasco y Yucatan.

Cabe mencionar que la diversidad de fenémenos naturales,
fisicos y quimicos (climaticos, astronomia, lluvia, combustién, etc.)
provocaron que los seres humanos buscaran una explicacién para
cada uno de ellos. Bunge menciona:

Un mundo le es dado al hombre, su gloria no es soportar o despreciar
este mundo, sino enriquecerlo construyendo otros universos. Amasa
y remoldea la naturaleza sometiéndola a sus propias necesidades,
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construye sociedades y es a su vez construido por ella; trata luego
de remoldear este ambiente artificial para adaptarlo a sus propias
necesidades animales y espirituales.’

Ante ello, surgié la necesidad de conocer, interpretar y compren-
der a la naturaleza, surgida como ente innato en la que crecen,
se reproducen y conviven de manera arménica las plantas y ani-
males silvestres. Justamente en ese espacio es en el que emerge
el jaguar.

El jaguar fue uno de los mds importantes animales simbdlicos
de Mesoamérica por su tamafo y poderio. Su imagen aparece en
el arte de todas las civilizaciones prehispanicas, desde los olme-
cas hasta los aztecas. La fascinacién que ejercieron los jaguares
sobre la imaginacién de los pueblos originarios persistié en la
época colonial y ha llegado hasta nuestros dias. Para Saunders,
“los felinos son excelentes depredadores pero es la manera en la
que el hombre percibe sus cualidades animales la que determina
cémo se le utilizan en el arte y la religion”.2

La unién simbdlica de rasgos animales y humanos fue utili-
zada para crear criaturas hibridas y fantasticas, adjudicandoles
cualidades fisicas y atributos sobrenaturales para representar a
poderosos dioses, espiritus, gobernantes divinos o semidivinos,
osados guerreros y afortunados cazadores. La imagineria simbdlica
mediante la cual se representa a felinos y a otros animales emble-
mdticos no se limité a la mera representacion artistica, sino que
reflejo ideas, creencias y pensamientos fundamentales; se refiere
a un concepto cultural de lo que se considera fuerte y valiente,

! Bunge, M. (1993). La ciencia: su método y su filosofia. Nueva Imagen,
México, p. 9.

2 Saunders, N. J. El jaguar prehispdnico. Recuperado de <http://
www.mexicolindoyquerido.com.mx/mexico/index.php?option=com_
content&view=article&id=1265:el-jaguar-prehispanico&catid=196:flora-
y-fauna-mexicana&ltemid=70> (consultado el 25 de agosto de 2014).
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peligroso y triunfante: es la representacion por excelencia de
fuerzas elementales que escapan del control del hombre.

En México, el primer icono felino aparece en la cultura olmeca
en el periodo Preclasico medio (1250-400 a.C.) en esculturas
monumentales de piedra y en delicadas piezas de jade de sitios
como San Lorenzo y El Azul, en Veracruz, y La Venta, en Tabasco.
La investigacién etnografica en pueblos originarios contempora-
neos de Mesoamérica y Sudamérica proporciona mitos y cuentos
que nos permiten una interpretacién mucho mas exacta de lo que
representaron estas criaturas olmecas. Cabe mencionar que la
cultura olmeca fue la primera en rendir culto a dicha especie;
asimismo, es considerada la cultura madre.®> Entre los olmecas
el asombro que provocaba el felino propicié que se le asignara
un valor politico, social y cultural, por lo que utilizaron el mito,
el culto y los ritos para darle ese sentido mistico, cosmoldgico y
sagrado al jaguar.

Antropoldgicamente se explica que a mayor complejidad del mito
mds sélido es el sistema de creencias. El mito busca dar explicacion
o respuesta a lo mistico, a lo sobrenatural, a las creaciones sim-
bélicas, para darle sentido a la vida, a la existencia humana (véase
Claude Lévi-Strauss y Bronislaw Malinowski). Para Ndjera, “[...] los
mitos cuentan cul fue el origen del cosmos, de los dioses, de los
hombres, de los animales y de las plantas que forman el entorno.
Mientras que los ritos son conductas sagradas por las que las
personas se acercan al universo divino y gracias a un intercambio
de dones se mantenia la armonia del cosmos”.* Espinosa, por su

® Entre las contribuciones que han llevado a considerar a la Olmeca como
la “cultura madre” de Mesoamérica se encuentran los primeros edificios ce-
remoniales, la estructura social, el primer y bien definido estilo artistico, el
dominio de la talla de piedras de gran dureza, el juego de pelota como ritual
fundamental, asi como el desarrollo de sistemas calendaricos y de escritura
(véase <http://www.arqueomex.com/S2N3nDOSIER87.html> (consultado el
25 de agosto de 2014).

* Ngjera, C. M. . (2004, julio). “Del mito al ritual’, Revista digital univer- 3
sitaria, vol. 5, nim. 6, pp. 2-18.
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parte, menciona que los mitos fueron esenciales en la construc-
cion del simbolismo en torno al Jaguar en Mesoamérica y en otras
latitudes latinoamericanas, a partir del mito se da la pauta para
el surgimiento de los ritos como elementos indispensables en la
cotidianeidad de los seres humanos.®

En Mesoamérica, una diversidad de asentamientos o culturas
explicaban y fundamentaban su origen a partir de un elemento
de la naturaleza derivando en un ser mitico también conocido
como toétem. Para Freud, el totem es “un animal comestible, ora
inofensivo, ora peligroso y temido, y mds raramente una planta
o una fuerza natural (lluvia, agua) que se hallan en una relacién
particular con la totalidad del grupo. El tétem es, en primer lugar,
el antepasado del clan y, en segundo, su espiritu protector y su
bienhechor que envia ordculos a sus hijos y los conoce y protege
aun en aquellos casos en los que resulta peligroso”.®

El cardcter totémico no es inherente a un animal o a otro
objeto tnico, sino a todos los individuos que pertenecen al t6-
tem. De tiempo en tiempo, se celebran fiestas en las cuales los
asociados del grupo totémico reproducen o limitan, por medio
de danzas ceremoniales, los movimientos y particularidades de
su totem.

En el estado de Guerrero se han encontrado una diversidad de
objetos pertenecientes a la cultura olmeca, principalmente en Teo-
pantecuanitlan y en La Organera-Xochipala, Ambas desarrolladas
en la depresion del rio Balsas, en el entorno del rio Mezcala.

® Espinosa Julidn, ). R. (2010). El jaguar entre lo ritual y lo cotidiano. Un
andlisis antropoldgico en Zitlala, Guerrero. ENAH, p. 25.

® Freud, S. (1913). Tétem y tabu. Algunas aspectos comunes entre la vida
mental del hombre primitivo y los neurdticos (1912-1913). Recuperado de
<http://cdn.preterhuman.net/texts/literature/in_spanish/Sigmund %20
Freud%20%20Totem%20y%20Tab%FA.pdf> (consultado el 26 de agosto
de 2014).
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Vision hispdnica. Cambio de paradigma: la dominacion del hombre,
del capital a la naturaleza

Tras el origen y desarrollo del feudalismo” como sistema de orga-
nizacién politica, econémica y social en Europa Occidental en los
siglos IX al Xv, surgieron nuevas formas de administracién social y
un nuevo modo de produccion. Ante ello, la expansion del imperio
espanol por nuevos territorios llevé a los reyes Fernando de Aragén
e Isabel de Castilla a financiar expediciones a nuevos horizontes,
culminando en el descubrimiento del continente americano. No
obstante, para comprender el ambiente bélico de la época, se debe
situar la actuacién espaola en su contexto geopolitico.

Garcia Ahumada senala que “los portugueses, liberados de los
drabes en 1310, habian logrado numerosas conquistas sobre
los moros de Africa. En 1453, Constantinopla habia sido tomada
por los turcos, bloqueando las rutas comerciales hacia el este
y poniendo en serio peligro la cristiandad europea, por lo cual el
apoyo papal a los portugueses frente a los moros se manifesté
mediante bulas de cruzada”? Las expediciones tenian como fin
concreto expandir el comercio de Espafia, teniendo en cuenta
que Europa atravesaba un periodo de transicion del feudalismo
al mercantilismo como via directa al capitalismo.

7 En la definicion marxista, se entiende como modo de produccion
que tendria unas peculiares formas de relaciones socioeconémicas que
se caracteriza por la explotacién econémica llevada a cabo por una casta
militar sobre una masa de campesinos sometidos a una serie de cargas que
les permiten el usufructo de la tierra que ocupan. Braidot Annecchini, N.
(2011). “El feudalismo. Origenes y desarrollo, pervivencia de las estructuras
sefioriales en el Medievo. Interpretaciones histéricas” (Temario de oposi-
ciones de Geografia e Historia), Clio 37. Recuperado de <http://clio.rediris.es>
(consultado el 26 de agosto de 2014).

® Garcia Ahumada, E. (1991). “La primera evangelizacién de América”.
Recuperado de <http://www.inculturacion.net/phocadownload/Autores_
invitados/Garcia,_Primera_envangelizacion_de_America.pdf> (consultado £
el 23 de agosto de 2014). y
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En Mesoamérica, Motecuhzoma, perturbado por los varios presagios,
hizo llamar a sabios y hechiceros con objeto de averiguar si habia
sefiales de préximas guerras o de cualquier otra forma de desgracia.
Los nigromdnticos no pudieron dar respuesta, pero por ese tiempo
aparecié un pobre macehual [hombre del pueblo], venido de las
costas del Golfo con las primeras noticias de la llegada de unas como
“torres o cerros pequefios que venian flotando por encima del mar”.
En ellos venian gentes extrafias “de carnes muy blancas, mds que
nuestras carnes, todos los mds tienen barba larga y el cabello hasta
la oreja les da”. Tal noticia desperté la angustia de Motecuhzoma
y movido a temor envié mensajeros y dones a quienes creyé que
eran posiblemente Quetzalcéatl y otros dioses que volvian, segtn
lo anunciado en sus cédices y tradiciones.’

Con la expansion del imperio espanol se generaria mayor poder
politico, econémico y cultural; el poder cultural se reflejaria en
la modificacién o aculturacion'™ del pensamiento local por un
pensamiento feudalista, el de la Corona. La expansion del imperio
espanol fue a través de la violencia" y enajenacién cultural a los

? Leén Portilla, M. (2003). Vision de los vencidos. Recuperado de ahttp://
biblioweb.dgsca.unam.mx/libros/vencidos/indice.htmlA (consultado el 25
de agosto de 2014).

10 Entiéndase como “un proceso social de encuentro de dos culturas
en términos desiguales, donde una de ellas deviene dominante y la otra
dominada. Es dominante, por un lado, porque la accién cultural invasora
se impone por la fuerza o la violencia y, por otro lado, aunque la dominada
es violentada o conquistada, hace frente a la intervencion de los primeros,
mediante el sometimiento incondicional o a través de la resistencia social,
valiéndose de miiltiples recursos de subsistencia”. Wachtel, N. (1976). Los
vencidos. Los indios del Peri frente a la conquista espariola (1530-1570). Alianza
Universitaria, Madrid.

" Entiéndase como aspectos de la cultura el @mbito simbdlico de nuestra
existencia que puede utilizarse para justificar o legitimar violencia directa
o estructural. Galtung, J. (2003). Violencia cultural. Fundacién Gernika
Gogoratuz, Esparia, p. 7
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pueblos originarios de su filosofia, su pensamiento y su cosmo-
vision de la vida y de su relacién con la naturaleza.

Para Marx, la enajenacion no era un sentimiento ni una condi-
cién mental, sino una condicién econdmica y social de la socie-
dad de clases, en particular de la sociedad capitalista. La dnica
manera de superar la enajenacién es que el sujeto decida abolir
colectivamente su separacién de la propiedad y el control de los
medios de produccién y use este control para abolir el mercado
y lo reemplace con una planificacion consciente que permita
satisfacer las necesidades humanas.™

Las “nuevas formas” de explicar la vida a través del pensamiento
eurocentrista no se concebian resultaban ajenas a las sociedades
mesoamericanas, pues éstas tenian usos, costumbres y cosmo-
vision propios, situacion que los encaminé a la pérdida de su
identidad, de su historia, de su cosmovision y se establecié un
tipo de sociedad feudal, como en la mayor parte de Europa. Para
Ledn Portilla, “las culturas mesoamericanas no dejaron perecer el
recuerdo —su propia vision— del mds impresionante y tragico de
los acontecimientos: la Conquista hecha por hombres extrafios,
que acababan por destruir para siempre sus antiguas formas de
vida"®

La finalidad de la Corona espafola era expandirse en nuevos
territorios para establecer el sistema y modo de produccion feudal
Europeo, el cual se caracterizé por la explotacién econémica lle-
vada a cabo por una casta sobre una colectividad sometida a una
serie acciones con la finalidad de mejorar la condicién econémica

2 La enajenacion se refiere a la separacion de la masa de asalariados
de los productos de su propio trabajo. Marx expresé primero esta idea en
sus Manuscritos de 1844: “El objeto que el trabajo produce, su producto,
se presenta como algo opuesto a él, como una fuerza independiente del
productor”. Este mismo concepto llevado al terreno cultural se puede en-
tender como la separacién de su cosmovision hacia la naturaleza producto
de su mismo sistema de creencias. Recuperado de <http://socialistworker.
org/Obrero/012/012_03 _Enajenacion.shtml>.

5 Leon Portilla, M. Op. Cit.
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de una sociedad de clases a través del usufructo del territorio, sin
tener presente la cosmovision que se tenia sobre la naturaleza,
avasallando de este modo la cultura de los pueblos mesoamerica-
nos, ademds de su esencia humana, considerando al indio como
un objeto mds de la propia naturaleza. Bonfil y Gamio definen que
“Un indio es aquel que ademds de hablar exclusivamente su lengua
nativa, conserva en su naturaleza, en su forma de vida y de pensar,
numerosos rasgos culturales de sus antecesores precolombinos y
muy pocos rasgos culturales occidentales”"

La negacion de la Corona a la cosmovisién de los mesoameri-
canos o indigenas® originé una imposicion de toda razén sobre la
vida, el mundo y la naturaleza; es decir, se gestaba la division de
clases: los de razén (espanoles) y los sin razén (indigenas). Ante
un mundo indigena “sin razén”, la Corona buscaria la sumisién no
s6lo militar, politica y econémica, sino también cultural (lo que
se denominaria etnocidio),'® que iniciaria con la evangelizacién
para eliminar todo tipo de pensamiento no catélico para que los
indigenas asumieran y adoptaran el pensamiento occidental.

La razén principal de la Conquista era la implantacién de la fe cris-
tiana entre los indigenas. En 1524 llegé a la Nueva Espafia un grupo
de doce frailes franciscanos y poco después arribaron dominicos y
agustinos. Cada fraile se imponia dos tareas: aprender una o varias
lenguas indigenas y conocer las costumbres locales relacionadas con

* Gamio, M. (1957). “Paises subdesarrollados’, Ameérica Indigena, Xvii: 4.

1> Para Comas, son indigenas quienes poseen predominio de caracteris-
ticas de cultura material y espiritual peculiares y distintas de las que hemos
dado en llamar “cultura occidental”. Comas, ). (1953). “Razén de ser del
movimiento indigenista”, América Indigena, Xili: 2.

'¢ Entiéndase la destruccion sistémica de los modos de vida y de pensa-
miento de personas diferentes a quienes se destruye matando el espiritu. En
Encyclopaedia Universalis (1974). Universalia, Paris. Recuperado de <http://
diversidadlocal.files.wordpress.com/2013/09/clastres-sobre-el-etnocidio.
pdf>.
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el culto a los antiguos dioses. Para alcanzar su propésito destruyeron
imagenes y libros indigenas y persiguieron a aquellos que seguian
practicando el culto a sus dioses.”

Con la colonizacidn, el sistema feudal no sélo avasallé la forma de
organizacién militar, politica, econémica y cultural de los indigenas,
sino que también la naturaleza sufrié cambios tanto en su estruc-
tura y composicién como en la forma de verla, comprenderla,
asimilarla y relacionarse, provocando un abandono y desarraigo
en las culturas originarias, inclusive en cuanto al misticismo y
cosmovision hacia el jaguar.

Vision del México independiente. Consolidando el pensamiento
sobre la dominacion de la naturaleza

A finales del siglo xvil e inicios del xvii, se desarrollé en Europa
el pensamiento liberal racionalista de la llustracion,' de postura
escéptica religiosa, con una defensa vigorosa por la libertad de
pensamiento y de la necesidad de cambiar la forma de gobier-
no. Las ideas liberales de Locke, Montesquieu, Voltaire, Diderot
y Rousseau forjaron las fuerzas intelectuales que sirvieron de
base para la transformacion radical de la organizacion politica
de Francia.

Estas ideas influyeron profundamente en la conciencia de las
clases intelectuales de la Nueva Espafa y de los otros dominios
americanos, provocando en éstos un gran anhelo de cambiar su
gobierno dependiente de Espaiia por una nueva existencia social
y politica.

V7 Véase <http://www.sep.gob.mx/work/models/sep1/Resource/564/2/
images/7.%20La%20evangelizaci%C3 %B3n.pdf>.

'8 Hegel vincula la llustracion con el proceso moderno que prioriza la re-
flexion racional del sujeto pensante humano. Paul Hazard define la llustracion
como la época en la que explota el gran conflicto larvado durante mucho
tiempo en contra del dominio total del cristianismo. Mayos, G. (2007). La %
llustracion. UOC, Barcelona, Espana.
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No sélo la clase intelectual promovia un gobierno independien-
te a Espania, también los indigenas y aun mds los criollos tenian
tal demanda y es que el virreinato mds preciado de la Corona
espanola disfrutaba de una riqueza econémica nunca antes vista.
Ante ello, los criollos exigian mayor injerencia en los asuntos de
la Nueva Espana'™ y el gobierno establecido en la Nueva Espafa
traté de constituir una Junta de Gobierno, la cual tomaria las
decisiones en ese territorio, lo que desencadenaria en la inde-
pendencia de México.

No obstante, otro proceso se originé en la historia moderna de
Europa: la Revolucion Industrial,?® que llevaria a la sociedad de una
economia agraria y artesana a una dominada por la industria y la
mecanizacion. A finales del siglo Xvill, Inglaterra inicia el desarrollo
de la produccion capitalista a gran escala. “La revolucién industrial
parece ser un proceso de cambio constante y crecimiento continuo
en el que intervienen descubrimientos tedricos (ciencia), técnicas
(maquinas), capitales y transformaciones sociales, acompafado

1% Véase <http://www.sep.gob.mx/work/models/sep1/Resource/564/2/
images/12.%20Antecedentes%20de%20la%20Independencia.pdf> (con-
sultado el 24 de agosto de 2014).

20 La Revolucién Industrial nace gracias a los excedentes de capital y
de mano de obra; se desarrolla gracias a la voluntad de innovacién y pro-
greso que se arrastra desde el siglo anterior y a la voluntad de reinvertir
los beneficios del capital en mejorar los medios de produccién para asi
obtener mayores beneficios y encontrar sus productos una rdpida salida
en el mercado pero, a su vez, tiene como contrapartida el empeoramiento
de las condiciones de vida de una masa asalariada que, a causa del desem-
pleo, se ve arrastrada del campo a la ciudad y, una vez alli, a consecuencia
de la mecanizacion cada vez mayor, se ve arrastrada de un gremio a otro
y, por tltimo, se ve arrastrada hacia la emigracién de una nacién a otra en
busca no de mejores condiciones de vida, sino de un medio de subsistir.
Recuperado de <http://biblioteca.cisde.es/wpcontent/uploads/group-
documents/4/1319205803 -larevolucionindustrial.pdf> (consultado el 26
de agosto de 2014).
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por una renovacion de la agricultura que permite el desplazamiento
de una parte de los campesinos a las ciudades””

En otras palabras, la industrializacién no sélo trajo bondades a
la humanidad en la ciencia y la tecnologia, sino ademds fue enaje-
nando al ser humano de los productos o de la transformacién de
la naturaleza de su propio trabajo. Para Marx, el hombre es, ante
todo, un ser que tiene necesidades materiales, al igual que otros
seres como los animales. El hombre satisface esas necesidades
transformando la naturaleza a través de su trabajo. Al hacer esto,
el hombre humaniza la naturaleza. Los animales transforman la na-
turaleza para conseguir los medios para satisfacer sus necesidades,
pero existe una diferencia clara entre el hombre y el animal: éste no
es consciente de su actividad transformadora; aquél, en cambio,
puede dirigirla a su voluntad. Por ello, lo que distingue al hombre
del animal en su relacién con la naturaleza es el trabajo como ac-
cion transformadora de la realidad para producir los medios que
le sirvan para satisfacer sus necesidades materiales.*?

Ese paradigma o vision de la naturaleza fue el que gesté la
humanidad con la Revolucién Industrial en Europa occidental;
no obstante, ese pensamiento se impuso de manera avasalladora
en todo el planeta, enajenando la relacién del ser humano y la
naturaleza.

La construccién del proyecto nacional mexicano se dio con
una mezcla conflictiva de tradicion y modernidad. En la historia
de los siglos XIX y XX, se le ha concedido a la modernidad un
valor de innovacién, de ahi que los procesos de modernizacion
suelan localizarse en las coyunturas de grandes transformaciones
econdmicas, aunque no necesariamente coincidentes con los

2l Véase <https://portal.uah.es/portal/page/portal/universidad_
mayores/apuntes/seminarios/historia_contemporanea_guadalajara/LA%20
REVOLUCI%D3N%20INDUSTRIAL.pdf> (consultado el 24 de agosto de
2014).

22 Vgase “El materialismo histérico de Karl Marx”. Recuperado de <http://
mimosa.pntic.mec.es/ sferna18/materiales/pepe/10_marx.pdf> (consultado 3£
el 28 de agosto de 2014.
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ritmos del desarrollo cultural, que guardan una relativa indepen-
dencia de ellos.

Al consumarse la Independencia en 1821, se gestan los esfuer-
zos para erigir las leyes de una nueva nacién, donde se consolidaria
el sueno de los criollos que habitaban en el territorio, donde se
buscaba forjar una identidad propia, pero con el pensamiento
liberal de Europa occidental originado con la Revolucién Indus-
trial se tendria como producto una aculturacién, donde existian
residuos culturales de Europa.

Podemos visualizar que el proceso de aculturacién que inicié
con la invasién espafola tuvo como objetivo central tomar el
control de la econémico y politico a través de la Iglesia; por lo
que siguid al frente con el nuevo proyecto de nacién hasta la
consumacién de la Independencia.

No obstante, criollos, mestizos e indigenas exigian el respeto
e inclusion en la estructura politica, lo que conformé un Estado
intercultural® bajo la l6gica de la modernidad occidental, donde
s6lo se asumia a la naturaleza como el principal insumo en la ge-
neracion de capital. Esto contribuy6 a que los indigenas estuvieran
cada vez mds alejados de sus creencias religiosas de antafio y
de su relacién con la naturaleza, lo que trae como consecuencia
que se relegue al jaguar como una especie mds, perdiendo su
relevancia cultural.

% Por interculturalidad entendemos el proceso por el cual las culturas
intercambian y construyen patrones culturales comunes de manera con-
sensual o pactada pero manteniendo sus identidades plurales. En esta
perspectiva, cada cultura tiene un valor en si mismo, en tanto que se reco-
noce como a sujetos sociales auténomos, plurales o miiltiples, los que se
comportan como interlocutores en un campo culturalmente aceptado por
los participantes. Mujica Bermtdez, L. (2001). “Aculturacién, inculturacién

e interculturalidad: los supuestos en las relaciones entre ‘unos’ y ‘otros
Fénix 43-44. Revista de la Biblioteca Nacional del Peri, pp. 55-78.
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Vision contempordnea sobre la naturaleza y el jaguar

El México moderno estd articulado en su territorio por una diver-
sidad cultural en la que se fomenta la ciencia y las innovaciones
tecnoldgicas,** ambos procesos originados por el liberalismo occi-
dental europeo (econémico [libre mercado] y politico [democra-
cia]); a pesar de dicha aculturacién, algunas comunidades rurales
y pueblos originarios de América Latina y el Caribe se resisten
al occidentalismo y siguen practicando sus usos y costumbres a
pesar del pensamiento avasallador occidental.

Para lani, la tesis de la modernizacién del mundo siempre lleva
consigo la tesis de la occidentalizaciéon del mundo, al comprender
principalmente los patrones, valores e instituciones predominantes
en Europa occidental y en los Estados Unidos. La modernizacion
estd predominantemente determinada por la racionalidad del capi-
talismo.?> En ese mismo tenor, Giddens sefala que la globalizacion
estd reestructurando nuestros modos de vivir, y de forma muy
profunda. Estd dirigida por Occidente, lleva la fuerte impronta de
poder politico y econémico estadounidense y es altamente desigual
en sus consecuencias.?®

La globalizacién como eje central de las relaciones humanas
ha surgido y desencadenado una diversidad de acontecimientos,
sucesos, fenémenos y problemas sociales, econémicos, poli-
ticos, culturales y ambientales complejos, principalmente porque
se han roto modos de ser, sentir, actuar, pensar y fabular, y se han
asumido otras ldgicas y razén para comprenderlas.

24 E|l progreso incesante de la ciencia y de la tecnologia dota al capital
de una potencia de expansion, independiente, dentro de ciertos limites,
de la magnitud de las riquezas de las que se compone. Marx, K. (1986).
Elementos fundamentales para la critica de la economia politica (Grundrisse)
1857-1858, México, Siglo XXI.

% lani, O. (2004). Teorias de la globalizacion. Siglo XXI. México,
pag. 60.

% Giddens, A. (2005). Un mundo desbocado. Los efectos de la globalizacion 33
en nuestras vidas. Taurus, México, p. 15.
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Asi, para comprender hoy la relacién dialéctica enajenada en-
tre ser humano y naturaleza, se debe saber que ambas premisas
fueron concebidas y asumidas dicotémicamente una ante la otra y,
por los intereses de la ciencia y la tecnologia, se ha reconstruido
dicha relacién adjudicando valor y plusvalia.

Ante ello, el ser humano ha transitado por la determinada
|6gica del pensamiento occidental, es decir, ha adoptado diferen-
tes posiciones, desde una postura antropocéntrica, hasta éticas
biocéntricas con variados matices.”’” No obstante, el concepto
de naturaleza en Marx remite a una categoria ontolégica tran-
shistorica que permitiria comprender la totalidad del mundo.?®
La “interpretacion reciproca de naturaleza y sociedad” no es
considerada la articulacién entre procesos naturales y sociales,
sino que se reduce a la interiorizacién del mundo por la praxis
humana que constituye un “todo natural” La postura monista
asume que la naturaleza existe como un conjunto de procesos
aprehendidos tedricamente por las diferentes ramas de las ciencias
fisico-bioldgicas y que a través del conocimiento tecnolégico se
insertan en el proceso capitalista de produccién;®® en otras pala-
bras, la naturaleza es asumida sélo como un bien material que al
transformarse genera utilidad econémica.

En la historia reciente de la humanidad, la relacién entre ser
humano y naturaleza siguié centrada en el crecimiento econémi-
co. No obstante, esa vision desencadend una serie de problemas
ambientales, lo que originaria un primer acercamiento entre las
naciones del mundo para atender “problemas comunes”.

La primera conferencia de la ONU sobre problemas ambientales
se celebré en Lake Success (Nueva York), en 1949, teniendo poca

% Perdomo Lépez, M. E. (2007). “El problema ambiental: hacia una
interaccion de las ciencias naturales y sociales”, Revista Iberoamericana de
Educacion, 44.

28 Leff, E. (2004). Racionalidad ambiental. La reapropiacion social de la
naturaleza. Siglo XXI Editores, México, p. 22.

2 Ibid., p. 25.
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repercusion porque la atencion estaba centrada en la reconstruc-
cion de la posguerra. Tras el desarrollo de la Conferencia Inter-
nacional de la Biosfera, celebrada en Paris en 1968, se planteé la
idea de promover un encuentro mundial sobre medio ambiente,
lo que desencadenaria en la Conferencia Mundial sobre el Medio
Humano, que tuvo lugar en Estocolmo (Suecia), en junio de 1972,
como un antes y un después en la problematizacién politica del
tema. La Conferencia de Estocolmo fue el primer momento de
confrontacién fecunda entre esos movimientos, la conciencia am-
biental en vias de institucionalizacién en las estructuras estatales
y los organismos internacionales.

Con tal antecedente, en 1987, la Organizacion de las Naciones
Unidas (ONU), a través de la Comisién Mundial sobre Medio Am-
biente y Desarrollo (CMMAD), creada en 1983, emite el documento
“Nuestro futuro comuin”. El informe parte de la idea central de que
desarrollo y medio ambiente no pueden ser separados: “Medio
ambiente y desarrollo no constituyen desafios separados; estan
inevitablemente interligados. El desarrollo no se mantiene si la
base de recursos ambientales se deteriora; el medio ambiente
no puede ser protegido si el crecimiento no toma en cuenta
las consecuencias de la destrucciéon ambiental”*® Y continda: “El
concepto de desarrollo sustentable tiene limites impuestos por
el estadio actual de la tecnologia y de la organizacién social, en
lo relativo a los recursos ambientales, y por la capacidad de la
biosfera de absorber los efectos de la actividad humana. Pero
tanto la tecnologia como la organizacién social pueden ser ge-
renciadas y mejoradas con el fin de proporcionar una nueva era
de crecimiento econémico.”!

Ante tal panorama, los gobiernos locales y nacionales se llevan
la mayor carga para la politica medioambiental a gran escala y la

%0 Programa de las Naciones Unidas para el Medio Ambiente. Recuperado
de <http://www.unep.org/Documents.Multilingual/Default.asp?Documentl
D=97 &ArticlelD=1503 &|=en> (consultado el 29 de agosto de 2014).

*! Idem.
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accion dentro de sus jurisdicciones. También se necesita la coope-
racion internacional con el fin de recaudar recursos para apoyar a
los paises en desarrollo en el cumplimiento de sus responsabilida-
des para la conservacién y mejora del medio ambiente humano,
en beneficio de todo el pueblo y para su posteridad.>? Con ello se
establece un modelo o paradigma con el cual se comprenderd la
relacion entre ser humano y naturaleza, restando independencia
y autonomia a los gobiernos locales para atender los problemas
ambientales en sus territorios; es decir, se elimina la vision local
y pasa a una vision global.

Para 1992, la comunidad internacional nuevamente se retine
en Rio de Janeiro, Brasil, para discutir los medios para poner en
prictica el modelo desarrollo sostenible. Durante la denominada
Cumbre de la Tierra de Rio,* los lideres mundiales adoptaron el
“Programa 2173*

Con la Cumbre de Rio se solidificé el modelo y la vision de
la relacién entre ser humano y naturaleza, donde se asume un
enfoque global y se minimiza el enfoque local; en otras palabras,
se resta independencia y autonomia a los gobiernos locales vy,

32 |dem.

% El objetivo central de la Cumbre de la Tierra de Rio fue establecer una
nueva y equitativa alianza mundial mediante la creacion de nuevos niveles de
cooperacion entre los Estados, los sectores clave de las sociedades y las per-
sonas, procurando alcanzar acuerdos internacionales en los que se respeten
los intereses de todos y se proteja la integridad del sistema ambiental y de
desarrollo mundial mediante el pleno, reconociendo la naturaleza integral e
interdependiente de la Tierra como nuestro hogar. Recuperado de <http://
www.urjc.es/ceib/espacios/gvulnerables/documentos/desarrollo/docs/
Declaracion_Rio_1992.PDF>.

** El “Programa” o “Agenda 21" tuvo como objetivo principal ser una
propuesta de alianza mundial basada en la cooperacién para alcanzar el
bienestar para todos. Para ello, se establecié un conjunto de directrices para
todos los niveles gubernamentales, para que se formularan planes que luego
serian monitoreados. Véase <http://www.cima.org.ar/agenda21 presentacion.
htm> (consultado el T de septiembre de 2014).
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sobre todo, a la sociedad, asigndndoles la funcién limitada de
supervision, aplicacién y recepcion de los programas y politicas
ambientales.

No obstante, algunos gobiernos de peso econémico y poli-
tico (Estados Unidos, Japon, Inglaterra, Alemania, Francia, Italia,
Canadd) dejaron sin contenido y sin fondos las medidas que se
pretendia aprobar, visibilizindose mediante la adjudicacion al
Banco Mundial la gestion de los fondos especiales destinados
para el ambiente; por ello, se considera que la Cumbre de Rio
significé un retroceso respecto a Estocolmo 1972.%

Pierri sefala que los paises desarrollados defendieron su libertad
de agredir el ambiente y manifestaron no estar dispuestos a pagar
por los dafios que ya produjeron a nivel global en los paises pobres;
y no sélo eso, sino que pretendieron limitar el uso que éstos hagan
de sus propios recursos, declardndolos patrimonio universal, como
medio de adquirir derechos sobre ellos.>®

El escenario social, econémico y politico establecido con la
Cumbre de Rio generé un mayor revuelo en cuanto a la légica de
cémo se venia desarrollando; es decir, el “desarrollo” o, mejor
dicho, el “crecimiento” se centré en la apropiacion y dominacion
de la naturaleza no sélo en sus territorios sino en otros espacios,
ello a través de “programas” o “estimulos” por poseer areas de
conservacion. Dichos estimulos se gestarian a través del Banco
Mundial (BM), el Fondo Monetario Internacional (FMI) o el
Banco Interamericano de Desarrollo (BID).

Una década después (2002), se convoca nuevamente a los
Estados miembros a presentarse y evaluar lo establecido en la
Cumbre de Rio y con el “Programa/Agenda 21". Para ello se

% El “Programa” o “Agenda 21" tuvo como objetivo principal ser una
propuesta de alianza mundial basada en la cooperacién para alcanzar el
bienestar para todos. Para ello, se establecié un conjunto de directrices para
todos los niveles gubernamentales, para que se formularan planes que luego
serian monitoreados. Véase <http://www.cima.org.ar/agenda21 presentacion.
htm> (consultado el 1 de septiembre de 2014).

3¢ |dem.
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convoca a la Cumbre Mundial sobre el Desarrollo Sostenible o
Cumbre de la Tierra, en Johannesburgo. Ahora el objetivo y de-
safio era lograr un compromiso global que asegure el equilibrio
entre el desarrollo econémico, social y la proteccién ambiental
como elementos interdependientes y de refuerzo mutuo para
el desarrollo sostenible.’” Ademas, establece que para lograr el
desarrollo sostenible a nivel mundial es indispensable introducir
cambios fundamentales en la forma en que producen y consumen
las sociedades. Todos los paises deben promover modalidades
sostenibles de consumo y produccién.*®

Ante tal panorama, se inicié con los “estimulos” para establecer
dreas como patrimonio universal. En la actualidad, a nivel mundial
existen 621 reservas de biosfera en 117 paises, incluyendo 12 si-
tios transfronterizos.3 En México, la Comisién Nacional de Areas
Naturales Protegidas (CONANP), érgano desconcentrado de la
Secretaria de Medio Ambiente y Recursos Naturales (Semarnat),
administra actualmente 176 areas naturales de caracter federal que
representan mas de 25 millones 394 mil 779 hectareas.*® Ademas,

¥ Véase <http://www.cepal.org/cgibin/getProd.asp?xml=/prensa/
noticias/comunicados/0/10900/P10900.xml&xsl=/prensa/tpl/p6f.
xsl&base=/prensa/tpl/top-bottom.xsl> (consultado el 3 de septiembre
de 2014).

*# Organizacion de las Naciones Unidas (ONU) (2002). “Plan de Aplica-
cién de las Decisiones de la Cumbre Mundial sobre el Desarrollo Sostenible”.
Johannesburgo, Sudéfrica. Nueva York, p. 14.

%9 Las reservas de biosfera son sitios establecidos y reconocidos en virtud
de la UNESCO en “Hombre y la Biosfera”, para promover el desarrollo sosteni-
ble basado en los esfuerzos de la comunidad local y la ciencia; estos lugares
tratan de conciliar la conservacién de la diversidad biolégica y cultural y el
desarrollo econémico y social a través de asociaciones entre las personas y
la naturaleza, lo cual es ideal para demostrar enfoques innovadores para el
desarrollo sostenible desde lo local a lo internacional. Véase <http://www.
unesco.org/new/en/natural-sciences/environment/ecological-sciences/
biosphere-reserves/> (consultado el 5 de septiembre de 2014).

40| as areas naturales son porciones terrestres o acuaticas del territorio
nacional representativas de los diversos ecosistemas, en donde el ambiente
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1 otra modalidad

se ha intensificado la “certificacion de areas”*
para establecer “patrimonio ambiental”.

El Estado mexicano asegura que este mecanismo de conserva-
cién ha sido “bien aceptado” por la sociedad civil, porque existe un
importante ndmero de reservas “privadas y/o comunitarias” que
se han certificado en una década (junio de 2002 y abril de 2013).
Actualmente se cuenta con un total de 367 areas certificadas, que
significan 410 millones 934 mil 29 hectéreas;* a pesar de los
“esfuerzos”, a nivel mundial se han extinguido 35 especies, de las
cuales tres fueron en México,” mientras que 306 especies estan
en peligro de extincién.**

original no ha sido alterado y que producen beneficios ecolégicos cada
vez mas reconocidos y valorados. Estdn sujetas a regimenes especiales de
proteccidn, conservacion, restauracion y desarrollo, segtin categorias esta-
blecidas en la ley. En México existen 41 Reservas de la Biosfera (12 millones
652 mil 787 hectareas); 66 Parques Nacionales (1 millén 398 mil 517 hec-
tdreas); cinco Monumentos Naturales (16 mil 268 hectdreas); ocho Areas
de Proteccion de Recursos Naturales (4 millones 440 mil 78 hectdreas); 38
Areas de Proteccién de Flora y Fauna (6 millones 740 mil 875 hectdreas);
18 Santuarios (146 mil 254 hectdreas). Véase <http://www.conanp.gob.mx/
que_hacemos/> (consultado el 5 de septiembre de 2014).

4 La certificacion es una herramienta que ayuda a los propietarios al
establecimiento, administracién y manejo de sus dreas naturales protegi-
das privadas. Es un proceso unilateral por parte del proponente. La CONANP
participa como fedatario de la voluntad de conservar sus predios y
de las politicas, criterios y acciones que el promovente pretende realizar
para lograr sus fines. Véase <http://www.conanp.gob.mx/que_hacemos/
areas_certi.php> (consultado el 5 de septiembre de 2014).

2 Véase <http://www.conanp.gob.mx/que_hacemos/listado_areas.php>
(consultado el 5 de septiembre de 2014).

* Véase listado en <http://animalesextincion.org/animales_extintos>
(consultado el 5 de septiembre de 2014).

** Sarukhan, ). et al. (2009). Capital natural de México. Sintesis: conoci-
miento actual, evaluacion y perspectivas de sustentabilidad. Comisién Nacional 3£} -*
para el Conocimiento y Uso de la Biodiversidad, México, p. 57. y
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Al incesante “nombramiento” o “asignacion” de dreas como
patrimonio universal en diversos territorios pudiera darsele mas
de un significado; no obstante, la I6gica en la que se encamina el
proceso de desarrollo es a través de una mayor enajenacion de la
naturaleza en los territorios para ceder a organismos internacio-
nales (BM, FMI, BID) o empresas (multi o transnacionales) con el
objetivo de que sean ellos quienes asuman el destino de dichas
areas para “mejorar” la relacion entre ser humano y naturaleza sin
separarlo del crecimiento econémico.

Bajo la légica del modelo de desarrollo sustentable, las nor-
matividades y politicas ambientales en México y en sus entidades
federativas estdn siendo asumidas bajo un esquema de generacion
de utilidad, de capital. Ante ello, los recursos fisicos (agua, suelo,
aire), asi como la flora y fauna silvestre que existe en el territorio
suriano son elementos enajenados de la naturaleza y del mismo
ser humano, situacién que se ha conseguido con el control total
de los bienes naturales por parte del Estado, donde este esta-
blecen las formas de acceder y limitar su aprovechamiento; ello
se instaura en la Ley General del Equilibrio Ecolégico y la Pro-
teccion al Ambiente (LGEEPA).** Asimismo, se desprenden leyes y
reglamentos de menor envergadura que regulan la situacién de
los recursos naturales. En ese sentido, se aborda de manera breve
la situacién en la que se encuentra un ejemplar relevante en el
reino animal: el jaguar.

Caracteristicas biolégicas de la especie

El jaguar (Panthera onca), también llamado localmente tigre, te-
cuan o tecuani, es la especie de felino mas grande del continente

> La primera ley en materia ambiental en México fue la Ley Federal para
Prevenir y Controlar la Contaminacién Ambiental (LFPCCA) promulgada en
1971. La segunda ley sobre medio ambiente fue publicada en enero de 1982:
la Ley Federal de Proteccion al Ambiente (LFPA). En Instituto Nacional de
Ecologia (INE). El ordenamiento ecologico del territorio: logros y retos para el
desarrollo sustentable 1995-2000. Semarnap, México, 2000.
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americano. Se caracteriza por presentar una coloracién que varia
de amarillo pdlido a café rojizo con partes blancas en el pecho
y la parte interior de las piernas y abdomen. En todo el cuerpo
tiene manchas negras, que en los costados cambian a rosetas,
dentro de éstas puede haber una o mas manchas pequenas; exis-
ten también tigres melanicos (pardos, negruzcos o negros), los
cuales se han encontrado en América del Sur, pero en México no
existen registros de jaguares con esta coloracién en vida libre*®
(véase Figura 1).

Figura 1
Jaguar fotografiado en la sierra de Tecpan de Galeana
(Proyecto Guerrero Jaguar)

Gutienez, 2011

Foto Memando Ru

Es un cazador terrestre, habil nadador y trepa con gran facilidad
a los arboles; se le considera una especie oportunista debido a
que se alimenta de una gran variedad de especies (peces, reptiles,
aves y mamiferos), dependiendo de la disponibilidad de éstas;

6 Chavez, C.; Aranda, M. y Ceballos, G. (2005). “Panthera onca-jaguar,
tigre”, en Ceballos, G. y Oliva, G., Los mamiferos silvestres de México. FCE/ oS
Conabio. México, D. F. g
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comunmente las presas mds importantes son el pecari de collar
o jabali, el venado cola blanca, el tejon o coati y el armadillo. La
época de apareamiento del jaguar varia geograficamente; en Méxi-
co los nacimientos ocurren entre julio y septiembre. El periodo de
gestacion es de 100 dias en promedio y la camada se conforma de
una a cuatro crias, mas cominmente dos.* Los cachorros nacen
moteados, con los ojos cerrados, y pesan alrededor de 800 gr.
A partir del mes y medio o dos meses comienzan a seguir a su
madre y permanecen con ella entre 15 y 24 meses, y alcanzan
la madurez sexual entre los dos y tres afos. En estado silvestre
viven entre 10 y 12 afios. Es una especie solitaria, con excepcion
de la época de apareamiento y crianza.

La distribucién histérica del jaguar era continua desde el sur
de Estados Unidos hasta el centro de Argentina; sin embargo, se
ha extinguido en paises como El Salvador, Uruguay y Chile. En
México, por la vertiente del Pacifico, se extendia desde la frontera
con Estados Unidos, a lo largo de la planicie costera y montaiias
bajas, hasta Chiapas; mientras que, por la vertiente del Golfo
de México, se distribuia desde la frontera con Estados Unidos
cubriendo la planicie costera y estribaciones montafosas hasta
la peninsula de Yucatdn; de manera desafortunada, esta distribu-
cién histérica se ha visto disminuida en aproximadamente 60%,
perdiendo importantes dreas de conexion, principalmente en la
vertiente del Golfo (véase Figura 2).

El jaguar esta incluido en el Apéndice | del CITES y en la cate-
goria en peligro de extincién en la Norma Oficial Mexicana 059
de la Semarnat-2010, por lo que su caceria y comercio estdn
prohibidos; a pesar de ello, en actualidad se considera que las
principales causas de mortalidad del jaguar son la caceria ilegal y
la destruccion y fragmentacion del habitat, asi como las represalias
por la depredacién del ganado.*®

47 Idem.

8 Ceballos, G.; Chévez, C,; List, R. y Zarza, H. (2007). Conservacién y
manejo del jaguar en México: estudios de caso y perspectivas. Conabio/Alianza
WWE/Telcel/Universidad Nacional Auténoma de México, México.



EL JAGUAR: BREVE BOSQUEJO... 389

Figura 2
Distribucién del jaguar en México. En Ceballos, G. y Zarza, E. (2013)

= Distribucion potencial actual del Jaguar
[ Regiones prioritarias para su conservacion
@ Sitios del Censo Nacional del Jaguar

“Estrategia nacional para la conservacion del jaguar (Panthera onca) en
México”. En Aquino Mondragén, A. et al., El jaguar en Oaxaca. Gobierno del
Estado de Oaxaca, México, p. 22.

Importancia ecolégica del jaguar

Eljaguar es considerado una especie focal en los procesos de con-
servacion, esto debido a varios factores, entre ellos su importante
funcion en los ecosistemas como regulador de las poblaciones
de las especies de las cuales se alimenta, por lo que delimita sus
distribuciones y abundancias.

Ademds, la especie requiere de grandes extensiones de terri-
torio para subsistir. Por ejemplo, en México, los machos tienen
un territorio (que puede incluir el de una o mds hembras) que
varia de 28 a 90 km?, mientras que en las hembras es de 10 a
38 km?; esto depende de la disponibilidad y abundancia del
alimento.

La densidad de individuos también es variada y va desde 13 km? 3&'
por individuo en Chiapas, hasta 58 km? en la reserva de la biosfera
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Chamela-Cuixmala en Jalisco;* en términos practicos, significa
que los jaguares necesitan de grandes territorios para subsistir. Si
bien en los tltimos anos se ha observado que los jaguares se ven
obligados a vivir cada vez mas cerca de los centros de poblacién
rurales, atin son considerados una especie sensible a las presiones
y cambios antrépicos, lo que les confiere una gran importancia
como especie indicadora de la calidad ambiental y de procesos
ecoldgicos en funcionamiento. Debido a estas caracteristicas,
su proteccion beneficiard la presencia de las demds especies de
distribucién y requerimientos ambientales mas restringidos con
las que cohabita.*®

Situacién actual de la especie en el estado de Guerrero

El jaguar ha sido poco estudiado en el estado de Guerrero y no
existe una evaluacion acerca del estado actual de sus poblaciones;
en los dltimos cinco afios, con el proyecto “Guerrero Jaguar”, un
esfuerzo que forma parte del Censo Nacional del Jaguar liderado
por el Instituto de Ecologia de la UNAM, se han realizado algunos
estudios en las porciones serranas de los municipios de Coyuca
de Benitez, Chilpancingo, Petatlan y Tecpan de Galeana (véase
Figura 3).

De dichos estudios se ha obtenido informacién de la presencia
del jaguar y de otras cuatro especies de felinos silvestres (tigri-
llo [Leopardus wiedii], ocelote [Leopardus pardalis], puma [Puma
concolor] y jaguarundi u onza [Puma yagouaroundi]), ademds de

* Chavez, C. (2005). Op. Cit.

%0 Miller y Rabinowitz (2002). éPor qué conservar al jaguar?. En Medellin,
R.; Equihua, C.; Chetkiewicz, C.; Crawshaw, P; Rabinowitz, A.; Redford, K.
Robinson, J.; Sanderson, E. y Taber, A. (2002). El jaguar en el nuevo milenio.
FCE/UNAM/Wildlife Conservation Society, México, p. 612. Cfr. Davis M. L,;
Kelly, M. J. y Stauffer, D. F. (2010). “Carnivore co-existence and habitat use
in the mountain pine ridge forest reserve, Belize”, Animal Conservation 14:
56-65.
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Figura 3
Sitios de muestreo desarrollados en la entidad por el proyecto
“Guerrero Jaguar” y Cenjaguar, 2009-2014

Petatlan, 2011
(80 trampas, 171 km?)

Técpan, 2014
(38 trampas, 90 km?)

Pueblos Santos

Coyuca-Chilpancingo, 2009

(80 trampas, 117 km)
Total de drea muestreada : 381 km?

varias especies que son sus presas potenciales (venados, jabalies,
tejones, mapaches, tlacuaches, armadillos, etc.), por lo que con
este esfuerzo de investigacion se ha iniciado el aporte de infor-
macion respecto a donde se encuentran los jaguares (presencia
y distribucién), qué tan abundantes son y cudl es la situacion de
sus poblaciones. En este sentido se ha registrado la presencia
de jaguares machos y hembras, tanto adultos como juveniles, en
las tres dreas muestreadas, lo que significa que atn se reproducen
en esas regiones (véase Figura 4).

Si bien con estos estudios se ha confirmado la presencia de
la especie en vida libre en la entidad, los datos referentes a su
distribucion y abundancia atin son insuficientes para evaluar la
situacion poblacional del jaguar en la entidad; sin embargo, se
estima que la especie se encuentra en grave riesgo, con una po-
blacién de apenas 113 ejemplares que potencialmente se puede ;ﬁi
encontrar en la ecorregion de la Sierra Madre del Sur.
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Figura 4
Registro de un jaguar hembra con su cria, fotocolectados
en la sierra de Tecpan de Galeana, Guerrero
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Riesgo y amenazas

Entre las principales amenazas para la subsistencia del jaguar se
encuentra la caceria ilegal (véase Figura 6) y la fragmentacion del
habitat; la primera esta relacionada con el sacrificio directo de la
especie con diferentes argumentos, destacando los siguientes:

® La creencia de que cazar una especie de impresionantes
caracteristicas fisicas los convierte en excelentes cazadores
otorgandoles distincion.

* Por el miedo de ser atacados durante encuentros fortuitos con
la especie.

¢ Porvincularla muerte del ganado de pastoreo con la presencia de
esta especie. Es muy comin que se atribuya la depredacion
de ganado al jaguar aun cuando se desconocen las formas de
atacar de la especie. Ademds, en el estado existen otras espe-
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cies como el puma (Puma concolor), el coyote (Canis latrans) y
sobre todo los perros ferales y domésticos que frecuentemente
estdn involucrados en eventos de depredacién de ganado.

Figura 6
Jaguar cazado en la sierra de Guerrero

Foto: Femando RuizGutienez, 2009

La segunda amenaza se debe a la constante eliminacién de la
cobertura forestal original, que es reemplazada por actividades
agricolas, pecuarias y mds recientemente por impulso de mineras,
las cuales reducen de manera importante la disponibilidad de
territorios aptos para la supervivencia de la especie a mediano y
largo plazo. Asimismo, la falta de estrategias de conservacién de
los recursos naturales en la entidad, particularmente la carencia
de dreas de conservacion que puedan mantener a largo plazo
poblaciones viables de jaguar, vislumbran un panorama poco
favorable para la especie en el estado de Guerrero.

Como se describe, el jaguar, como especie bioldgica y como
simbolo cultural de los guerrerenses, es uno de los tantos ejem-
plos de aculturacién y enajenacién entre el ser humano y la
naturaleza; es decir, es una especie de la que se ha perdido o 3¥
desconocido su relevancia bioldgica y significado sociocultural, y
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se le ha considerado una especie amenazadora (en la ganaderia de
pastoreo), generadora de ingresos (mediante la caceria furtiva) y
mercadotecnia (como simbolismo cultural mediante la asignacion
del nombre a vehiculos, equipos deportivos, cantantes, acceso-
rios [perfume, calzado, ropa, joyeria, llaveros, gorras] e imagen
politica) (véase Figura 7).

Figura 7
Publicidad y mercadotecnia en torno al jaguar

El estudio del jaguar como simbolo cultural permite conocer
y comprender la relacién que existe entre el ser humano y la
naturaleza, ello mediante los mitos y rituales que se desarrollan
en las comunidades rurales y pueblos originarios, generando una
identidad en donde coexisten creencias, habitos, emociones y
comportamientos diferentes al que prevalece en la mayoria de la
humanidad, y para generalizarlo se crean fetichismos para invalidar
esas realidades concretas.



EL JAGUAR: BREVE BOSQUEJO... 395

La diversidad cultural que existe en el estado de Guerrero es
producto de una herencia cultural de los pueblos asentados en
esos territorios mesoamericanos que desarrollaron una cultura y
economia que se sigue practicando mediante sus manifestaciones
culturales como mitos, ritos, lenguaje, danza y arte vinculados
con el jaguar.

Se han realizado investigaciones que reportan la necesidad
y urgencia de modificar principios axioldgicos, epistémicos y
ontoldgicos ante la naturaleza, concretamente con el jaguar, ello
porque la supervivencia de esa especie depende de la creacion
de espacios (dreas de conservacion y corredores biolégicos) que
permitan unir y conservar las zonas de selvas y bosques donde
estan diseminados los ejemplares, con la finalidad de propiciar la
viabilidad de sus poblaciones a largo plazo.

El Censo Nacional del Jaguar y sus Presas (Cenjaguar) se llevé a cabo
de 2008 a 2010 y abarcé 12 estados de la Repiblica Mexicana.
El desarrollo del proyecto involucré un esfuerzo pionero de mds
de 50 expertos de diversas universidades, organizaciones sociales,
el gobierno federal y la iniciativa privada. Sus resultados indicaron
una poblacién de 3,800 jaguares distribuidos en cinco regiones
prioritarias para la conservacién de la especie: Noroeste (Sonora,
Sinaloa), Noreste Centro (Tamaulipas, San Luis Potosi), Pacifico
Centro (Nayarit, Jalisco), Pacifico Sur (Guerrero, Oaxaca, Chiapas)
y Peninsula de Yucatdn (Campeche, Quintana Roo, Yucatdn). La
peninsula de Yucatdn fue identificada como la regién con la mayor
poblacion de jaguares (2,000 individuos).”!

Las cifras anteriores son un indicativo de la situacién a la que se

enfrenta la especie a lo largo y ancho de su drea de distribucion
actual.

5! Ceballos, G. y Zarza, E. Op. Cit., p. 22.
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A manera de conclusién

La era de la modernidad, las innovaciones tecnolégicas, la globa-
lizacién, el neocolonialismo o la imperializacién son los procesos
que han hecho mas complejas las relaciones humanas; asimismo,
se producen cambios y adaptaciones en los procesos econémicos
y socioculturales. Ello ha sido el resultado de dar relevancia a un
modelo econémico como rector de los principios axioldgicos,
epistémicos, hermenéuticos y ontoldgicos que, a su vez, conduce
a la humanidad a la enajenacion, alienacién y cosificacién de sus
relaciones. La modernidad ha servido como proceso de acultura-
cion al grado de extinguir las identidades.

Ante ello, existen alternativas a ese tipo de relacién entre
humanidad y naturaleza, en las que se impulse una relacién mds
equilibrada entre ambos, para lo cual se requiere que la humanidad
conozca, reconozca y acepte la diversidad biolégica y cultural
que existe en el mundo. Por tanto, se deben disefiar y establecer
politicas acordes con la realidad de los habitantes y del territorio;
en otras palabras, no todos los territorios tienen las mismas ca-
racteristicas, los mismos problemas y las mismas necesidades, por
lo que no es favorable para la humanidad aceptar politicas ajenas
a su realidad concreta, como lo plantea y establece el modelo
de desarrollo sustentable; ademds, las politicas internacionales
promovidas por ONU, PNUMA, BM, FMI, BID y empresas multi o
transnacionales responden a determinada légica que establece
esa relacion compleja entre ser humano y naturaleza.

A pesar de ello, se van construyendo alternativas que estan
encaminadas y dan respuesta a lo local sin perder de vista lo ge-
neral. Una de ellas la sugiere Del Amo, a través del modelo biocultural
sobre el manejo de los recursos naturales, el cual comprende y
entiende la realidad como un conjunto de interrelaciones entre
los seres (aspectos biolégicos) y acontecimientos (aspectos so-
cioculturales) unidos y relacionados de forma plena. El establecer
un modelo alternativo de conservacion radica en las formas de
apreciar, formas de aprender, formas de confrontar y contrastar
el mundo. Este modelo recupera los fundamentos del paradig-
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ma constructivista-convivencial e interactivo; colaborativo y de
convergencia. Para lograrlo sefala que se debe considerar en el
desarrollo sostenible la parte econémica pero sin darle mayor
acento; y poner al paralelo la parte ética; para lograrlo se requie-
re de una amplia participacién de las instituciones educativa y
organizaciones de la sociedad civil.>

Aunado a lo propuesto por Del Amo, existe otra propuesta
de modelo alternativo sugerido por Martinez: la comunalidad.
Emergida como un duelo de fuerzas y pensamientos: la imposi-
cién de modelos ajenos y la resistencia con modelos propios de
pensamiento y organizacién. El desarrollo comunalitario no es
un modelo que imponga fuerzas externas o ajenas a la region,
es la respuesta que esta desdoblada desde sus adentros, desde
sus capacidades y sus materialidades de las que se ha apropiado
socialmente. El desarrollo comunalitario sustenta su pensamiento
en la relacién armoénica del ser humano y la naturaleza.>®

Ambas propuestas retoman la realidad concreta de los territo-
rios y limitan las realidades absolutas; por lo que, para el disefio y el
establecimiento de politicas que generen, provoquen y produzcan
una relacién arménica entre la humanidad y la naturaleza, se de-
ben considerar modelos auténticos que no sean espejos de otras
latitudes donde se asuma una imagen diferente a la propia.

En este sentido, se sugiere la promocién y fomento de una
educacién y cultura ambiental acordes con las diferentes con-
diciones del terreno geopolitico; ello favoreceria que especies
como el jaguar sean asumidas, reconocidas, protegidas, adoptadas
y hermanadas como parte de la importante diversidad bioldgica y
sociocultural en Nuestra América.

*2 Del Amo Rodriguez, S. (2011, diciembre). “El cambio de modelo de
desarrollo necesario en un pais pluricultural. Algunos aspectos que se deben
tomar en cuenta’, Revista Etnobiologia 9: 60-76.

%3 Martinez Luna, J. (2003). Comunalidad y desarrollo. Conaculta, México, Pes
pp. 45-47.
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El presente texto no establece modos de
actuacion precisos, pero si argumenta
principios esenciales de actuacion, los
cuales, aunque no cortoplacistas, son
imprescindibles si queremos preservar
la especie humana. Valientemente, los
coordinadores de la obra, que ademas
forman parte del colectivo de autores,
apelan al método dialéctico para enfocar
el objeto de andlisis y ése es un
meérito esencial de esta obra colectiva.
Los contenidos de este volumen van
entretejiendo una propuesta compleja
pero bien argumentada hacia una salida
prictica ante el desafio de la sostenibili-
dad de la vida en el planeta tierra. El
libro invita a la reflexién y al debate,
pero ademas a la actuacion responsable,
tanto en el plano académico como en el
escenario ideopolitico fuera de él.
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